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...el amor a nuestra lengua, que es palabra y es silencio, se confunde con el amor
a nuestra gente, a nuestros muertos, los silenciosos, y a nuestros hijos, que aprenden
a hablar. Todas las sociedades humanas comienzan y terminan con el intercambio
verbal, con el decir y el escuchar. La vida de cada hombre es un largo y doble
aprendizaje: saber decir y saber oir. El uno implica al otro: para saber decir hay que
aprender a escuchar. Empezamos escuchando a la gente que nos rodea y asi
comenzamos a hablar con ellos y con nosotros mismos. Pronto, el circulo se
ensancha y abarca no solo a los vivos, sino a los muertos. Este aprendizaje
insensiblemente nos inserta en una historia: somos los descendientes no solo de una
familia sino de un grupo, una tribu y una nacion. A su vez, el pasado nos proyecta
en el futuro. Somos los padres y los abuelos de otras generaciones que, a través de
nosotros, aprenderan el arte de la convivencia humana: saber decir y saber
escuchar. El lenguaje nos da el sentimiento y la conciencia de pertenecer a una
comunidad. El espacio se ensancha y el tiempo se alarga: estamos unidos por la
lengua a una tierra y a un tiempo. Somos una historia'. (Octavio Paz)

A pesar de que las lenguas son, como lo muestra Octavio Paz, “el signo
mayor de nuestra condicién humana”, a lo largo de la historia, la mayor parte de
ellas ha tenido que sufrir los embates de la discriminacién y la imposicién, que
las han relegado, subalternizado y acallado al punto de su extincién.

En el mundo se hablan aproximadamente 6.800% lenguas de las cuales,
segln la Unesco, un 50% esta en peligro de extincién debido a la globalizacién
—"proceso de mundializacién de la economia y, en consecuencia, del mercado
de la informacién, la comunicacién y la cultura, que afecta los dmbitos de

“Nuestra lengua”, discurso pronunciado en el acto de inauguracién del Primer Congreso de la Lengua Espaiiola,
Zacatecas, 1997.

Las cifras varian por las dificultades de acceder a muchas poblaciones para describir sus lenguas y establecer
su situacion actual.
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relacién y las formas de interaccién que garantizan la cohesion interna de cada
comunidad lingiistica”(ONU 1996)—, la adopcion de lenguas dominantes —
producto de procesos de colonizacién— vy las prohibiciones que aplican ciertos
gobiernos, entre otras causas.

La ONU (1996) acusa a los Estados de implementar una secular tendencia
unificadora dirigida a reducir la diversidad y a favorecer actitudes adversas a la
pluralidad cultural y al pluralismo lingiiistico.

“Todas las lenguas son la expresién de una identidad colectiva y de una
manera distinta de percibir y de describir la realidad, por tanto, tienen que poder
gozar de las condiciones necesarias para su desarrollo en todas las funciones”3.
Sin embargo, todavia se escuchan las voces que conciben la diversidad
linglifstica como un estorbo para la comunicacién, y la existencia de lenguas,
tales como las indigenas, como un freno para el “desarrollo”.

Bolivia tiene el doble de diversidad lingiiistica que toda Europa. Con 36
lenguas (Lépez 2007) y varias familias lingliisticas, se sitGa entre los paises con
mayor riqueza linglistica y cultural en el mundo. Sin embargo, su historia no ha
contribuido al desarrollo de al menos el 80% de estas lenguas. Primero con la
colonizacién que provocé la subalternizacion de las lenguas y el exterminio de
sus hablantes; luego, con la Republica, que consolidé la jerarquia impuesta por
los colonizadores, pasando por la Revolucién del 52 que, a tiempo de reconocer
los derechos de los indigenas —Ilos pongos de ese periodo, practicamente
esclavos—, los invisibilizé y castellanizo, el Estado boliviano no hizo sino
vulnerar los derechos lingiiisticos de los hablantes de lenguas indigenas y
favorecer la aculturacién y el reemplazo lingiistico.

Considerando esta realidad, que es la de muchas otras naciones, y con el
objetivo de promover la diversidad de lenguas y el multilingtiismo, lo que supone
proteger y desarrollar las culturas y el respeto de los pueblos a los que pertenecen,
la Asamblea General de las Naciones Unidas, en la sesién plenaria del 16 de mayo
del 2007, a través de la resolucion A/RES/61/266, declaré el afio 2008 como el Aio
Internacional de las Lenguas, bajo el lema “Los idiomas si que cuentan”.

3 Articulo 7 de la Declaracién universal de derechos lingiiisticos, 1996.
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En su mensaje con motivo de la celebracién del Dia Internacional de la
Lengua Materna, el Director General de la Unesco, Koichiro Matsuura, dijo:
“Lejos de constituir un dmbito reservado al andlisis de los expertos, las lenguas
son la médula de toda vida social, econémica y cultural. Ese es el significado del
lema que la Unesco ha escogido para el Afo Internacional de los Idiomas...”.
Asi, aconseja a los Estados la implementacion de politicas lingtisticas que
amparen los derechos lingiifsticos, individuales y colectivos, en especial de los
pueblos cuyas lenguas se encuentran en riesgo o en proceso de extincién.

Y si bien las politicas linglifsticas no aseguran el desarrollo de las lenguas,
y mucho menos su revitalizacién o recuperacion, los sectores indigenas en
Bolivia estan convencidos de que la inclusién de las lenguas en la Constitucién
Politica del Estado es un paso fundamental. En ese entendido, el Proyecto de
nueva Constitucién, producto de los acuerdos a los que arribaron las distintas
organizaciones indigenas, establece, en su articulo quinto, inciso I:

Son idiomas oficiales del Estado el castellano y todos los idiomas de las naciones y
pueblos indigena originario campesinos, que son el aymara, araona, baure, bésiro,
canichana, cavinefio, cayubaba, chacobo, chiman, ese ejja, guarani, guarasu’we,
guarayu, itonama, leco, machajuyai-kallawaya, machineri, maropa, mojefio-
trinitario, mojefio-ignaciano, moré, mosetén, movima, pacawara, puquina,
quechua, siriond, tacana, tapiete, toromona, uru-chipaya, weenhayek, yaminawa,
yuki, yuracaré y zamuco.

Con respecto a su uso, en las distintas regiones del territorio, se precisa en
el inciso Il:

El Gobierno plurinacional y los gobiernos departamentales deben utilizar al menos
dos idiomas oficiales. Uno de ellos debe ser el castellano, y el otro se decidira
tomando en cuenta el uso, la conveniencia, las circunstancias, las necesidades y
preferencias de la poblacién en su totalidad o del territorio en cuestién. Los demds
gobiernos auténomos deben utilizar los idiomas propios de su territorio, y uno de
ellos debe ser el castellano.

Este nuevo marco legal ha apurado las discusiones de una ley de politicas
lingtiisticas, documento que se preparé en el 2005, con el apoyo del Ministerio
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de Asuntos Indigenas y Pueblos Originarios y la participacién de las distintas
organizaciones indigenas originarias, y que en el mes de noviembre pasado se
retomé para su revision y posterior presentacién al Congreso nacional.

Como puede advertirse, estamos préximos a asistir a una nueva etapa
histérica, en lo que a nuestras lenguas se refiere, y aunque la implementacién de
las nuevas politicas no serd una tarea facil ni inmediata, cuando menos debemos
sentirnos esperanzados de que la diversidad se impondra a la homogenizacion,
el respeto a la discriminacion, la tolerancia a la violencia. Estamos cerca de
eliminar las adn vigentes formas de servidumbre, de avasallamiento, de
exclusion, que han acallado las voces de pueblos enteros y les han arrebatado
sus derechos a nombrarse, a desarrollar sus conocimientos, a autoidentificarse,
en definitiva, a hablar.

En este espiritu, la Carrera de Lingiiistica Aplicada a la Ensefianza de
Lenguas —y porque hay razones para hacerlo— quiere adherirse a la
celebracién del Ano Internacional de las Lenguas con la publicacion de este
nimero, el cuarto, de su revista Pagina y Signos. Para ello, hemos intentado
reflejar, con la colaboracién de importantes profesionales de distintas dreas y
diferentes nacionalidades, la situacion de las lenguas y de las discusiones sobre
las politicas destinadas a su uso, siempre desde la mirada plural, diversa,
intrinsecas a la condicién de las lenguas.

Este nimero inicia con el trabajo de la lingliista Swintha Danielsen, La
clasificacion del idioma baure dentro de la familia arawakana, que describe la
situacion de las lenguas arawakanas, sus caracteristicas, que luego son
comparadas con el baure, idioma al que la autora le ha dedicado afos de
estudio.

Desde una mirada mds sociolingiiistica, E/ pueblo cavinefio: hacia el
resurgmiento de la lengua indigena, de Silvana Campanini, presenta un andlisis
apoyado en testimonios que dan cuenta de los procesos de revitalizacién y
fortalecimiento identitario del pueblo cavinefio.

A continuacién, con la rigurosidad de la lingiistica descriptiva, Sandro
Sessarego nos presenta su articulo La concordancia temporum y el espafol
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andino: soluciones cuantitativas, en el que evalGa, a través de un andlisis Varbrul,
el papel de factores internos y externos en la alternacién de subjuntivo presente
y pasado en las clausulas nominales dependientes, en las variantes dialectales
del castellano boliviano y peruano.

Representaciones sobre el quechua en textos de la Reforma Educativa
boliviana es el trabajo de Fernando Garcés V., que analiza distintos textos
producidos en quechua en el marco de la Reforma Educativa, que reflejan
representaciones construidas a partir de la lengua y cultura dominantes.

Aportes desde la antropologia linglistica para profundizar el
conocimiento/aprendizaje de la lengua y de la cultura quechuas, de Fernando
Céceres, presenta las contribuciones de la antropologia a la profundizacién del
conocimiento de la lengua y de la cultura quechuas, dentro del marco de los
procesos de ensefianza y aprendizaje.

Pascal Montoisy, en su articulo Trilingtiismo, interculturalidad y didéctica,
nos provee de una serie de instrumentos conceptuales que nos permiten
comprender el planteamiento —y sus implicaciones— del Anteproyecto de ley
educativa Avelino Sifiani y Elizardo Pérez, cuya discusion en el Congreso
nacional se encuentra, hasta el momento, postergada.

Para finalizar, A propdsito de los derechos lingiisticos de los pueblos
indigenas en Meéxico, de Jazmin Nallely Arglelles Santiago, pone a
consideracién una serie de reflexiones sobre las politicas linglisticas y sus
efectos en las lenguas y los hablantes, en una realidad, la mexicana, tan
coincidente con la nuestra.

Patricia Alandia
Editora Responsable

3F—



Revista de la Carrera de Lingiiistica Aplicada a la Ensefianza

\ -
| . . PAGINA Y SIGNOS de Lenguas, de la Universidad Mayor de San Simén (UMSS)

REVISTA DE LINGUISTICA Y LITERATURA Ne 4. Diciembre d? 2008. ISSN: 3005-7914
N https://revistas.umss.edu.bo/index.php/paginaysignos

LA CLASIFICACION DEL IDIOMA BAURE
DENTRO DE LA FAMILIA ARAWAKANA

Swintha Danielsen*

Como citar: Danielsen, S. (2008). La clasificacion del idioma baure dentro de la
familia arawakana. Pdgina y Signos: Revista de Lingtiistica y Literatura, 4, 15-46.
https://doi.org/10.5281/zenodo.10992471

RESUMEN

El presente articulo presenta, de manera sintética, algunos de los resultados
de las investigaciones realizadas, por la autora, sobre las lenguas de la familia
arawakana, en general, y el idioma baure, en particular.

Swintha Danielsen examina las lenguas arawakanas, su situacién actual y
sus rasgos predominantes, que luego son contrastados con los del idioma baure.

Inscrito en el campo de la lingiiistica descriptiva, la linglistica genética y la
areal, este trabajo se constituye en un aporte fundamental para el conocimiento
de nuestras lenguas, muchas de ellas en serio peligro de extincion.

Palabras claves: baure, familia arawakana, lingtistica descriptiva, lingliistica
areal de la Amazonia

B Lingiiista investigadora de la Universidad de Leipzig, Alemania.
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Introduccion

El idioma baure se habla en el noreste de Bolivia, en la parte amazénica
boliviana. Es un idioma que forma parte de las lenguas arawakanas del sur (ver
Esquema 1) y que hoy en dia se encuentra en serio peligro de extincién (ver
Crevels 2002:21 y Tabla 1). Antiguamente, la familia lingliistica arawakana era
muy grande; se extendia desde las islas Caribes hasta los andes en Per( y hasta
la Amazonia boliviana y brasilefia, aun hasta el norte de Argentina y Paraguay,
que incluye hasta unas 150 lenguas. Hoy no queda mds de un cuarto de estas
lenguas, pues las otras ya han sido reemplazadas por el espafiol y el portugués.
En los proximos afios, muchos de los idiomas arawakanos amenazados habran
sido reemplazados y, dentro de muy poco tiempo, solo un pufiado de las lenguas
con mayor ndmero de hablantes permanecerd, si es que no desaparecen
también.

Actualmente contamos con unas 47 lenguas en Bolivia, pertenecientes a 13
familias lingiiisticas (ver Crevels & Adelaar 2000-2002; Ethnologue 2008'). Entre
estas, hay 8 lenguas arawakanas, de las cuales 4 ya estdn extintas y 4 se
encuentran en serio peligro de extincion (ver Tabla 1).

Este articulo, en primer lugar, resefa la condiciéon de la lingiiistica
arawakana. Seguidamente, examina las lenguas arawakanas bolivianas en mas
detalle. En el tercer apartado, el idioma baure es el sujeto de investigacion. En el
cuarto apartado, el baure es comparado con los idiomas arawakanos mas
cercanos Y, en el quinto, la comparacién es extendida de la lingtiistica genética
a la lingtiistica areal de la Amazonia. Los resultados son recapitulados en el
apartado sexto.

1. La familia lingiiistica arawakana en general

La familia lingiiistica arawakana es una de las mds grandes en Sudamérica.
El nimero de lenguas que figura en la literatura varia de manera notable: entre
154 (Loukotka 1968), 89 (Noble 1965), 61 (Aikhenvald 1999) y 41 (Ramirez
2001). Aikhenvald calcula 40 lenguas vivas en 1999 (Aikhenvald 1999:65).

1 www.ethnologue.org (17/04/08)
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Histéricamente, las lenguas arawakanas eran muy importantes en la Conquista
espafiola. Los primeros pueblos encontrados por Colén, en Bahamas, Hispafiola
y Puerto Rico, hablaban taino, un idioma arawak extinto durante el primer siglo,
luego de la invasién de los europeos (Aikhenvald 1999:65). Hoy en dia, muchas
lenguas europeas contienen préstamos de idiomas arawakanos, como es el caso
de las palabras canoa, cacique, caracol, colibri, guayaba, hamaca, huracdn,
barbacoa, maiz, patata, tabaco y canibal (Aikhenvald 1999:72, 2005:81;
Campos Reyes 2004:2; Hill & Santos-Granero 2000:1). Las lenguas arawakanas
se extinguieron muy rapidamente en las areas donde se instalaron los europeos.
Desafortunadamente, a pesar de su cantidad original, la mayorfa de los idiomas
arawakanos se encuentra ahora en serio peligro. Las lenguas arawakanas mas
grandes y sanas son el garifuna en Belice, el guajiro en Venezuela y Colombia, y
las lenguas campas en Perd.
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En 1782, fue el Padre Filippo Salvatore Gilii, quien descubrié por primera
vez una relacién genética entre las lenguas arawakanas. Asimismo, realiz6 una
comparacion entre el maipure (Colombia) y el mojefio (Bolivia), y noté muchas
similitudes que no podian existir por pura casualidad. A esta familia la denominé
“maipure” (Aikhenvald 1999:73), sin embargo, en la actualidad esta lengua esta
extinta. Mas tarde, la familia obtuvo el nombre “arawak” o “arawakan” (en
inglés), de acuerdo con una de las lenguas mas importantes de la familia —el
arawak o lokono. La terminologia sigue siendo una cuestion problematica entre
los lingtiistas. En la literatura espafiola o portuguesa se encuentran los nombres
de esta familia lingliistica con otra ortografia: “arudk”, “arahuak” o
“arahuakano”; otros nombres para referirse a esta familia son “maipurean” o
“maipuran”, en inglés, especialmente preferidos por Payne (1991). Lingtistas de
Norteamérica también aplicaron el término “arawakan” (en contraste con
“arawak”) para la referencia a una “unidad de un nivel més alto, ain no
comprobada, que incluye a las familias arawak, arawd, chapacura,” (Dixon &
Aikhenvald 1999:14)2 y a otras familias lingiiisticas como el guahibo, puquina y
harakmbet (Facundes 2002:81). No hay ninguna evidencia a favor de este
postulado, las suposiciones estdn apenas basadas en algunos datos linglisticos
confiables; por lo tanto, esta propuesta debe ser considerada problematica.

La distinta terminologia referente a “arawak” o “arawakan”, sin embargo,
puede también ser simplemente el reflejo de la preferencia de Inglaterra y
Norteamérica, sin ninguna de las connotaciones mencionadas anteriormente
(Crevels, c.p.); muchos linglistas usan “Arawak” para la referencia a la lengua
especifica (lokono/arawak), mientras que “Arawakan” es empleado para la
referencia a la familia linglistica. Esta es la terminologia que se prefiere en este
estudio (“arawakano” en espanol), justamente por ser la mds comdn entre los
lingtiistas sudamericanos. Aunque pueda tratarse mds de una problematica de la
linglistica inglesa que de la lingiistica espafola, es importante saber cuales son
las connotaciones que existen en la terminologia.

Las primeras descripciones gramaticales fueron producidas por los jesuitas,
quienes estudiaban muchas lenguas indigenas de sus misiones para el mejor avance
de su objetivo: la cristianizacién. Desde los afnos de la década de 1950, algunos

2 “Unproven higher-level unit which includes Arawak, Araw4, Chapacura” (la traduccién es mfa).
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lingtiistas del ILV3 estudiaron las lenguas arawakanas; de esta manera, es posible
comparar listas de palabras, a veces notas gramaticales y textos cortos para un
ndmero determinado de lenguas. Desde 1970, muchos otros lingtiistas comenzaron
a ir al campo y produjeron descripciones gramaticales mas comprensibles.

Después del Padre Gilii, muchas otras personas intentaron reconstruir las
familias lingtiisticas de Sudamérica. Entre ellas, estan los estudios preliminares
de Mason (1950), Noble (1965), Loukotka (1968), Matteson (1972) y Tovar &
Tovar (1984). Reconstrucciones mas sélidas son las realizadas por Payne (1991),
Kaufmann (1994) y Aikhenvald (1999). Ademas, hay varios otros estudios donde
se compara aspectos mas particulares o solamente ciertos subgrupos de la
familia: Derbyshire (1986), Wise (1986), Valenti (1986), Aikhenvald (2001a),
Ramirez (2001) y Adelaar & Muysken (2004). La mayoria de los estudios se
enfoca predominantemente en el [éxico, mientras que muy pocos comparan la
gramatica. Esto seguramente también tiene que ver con la falta de buenas
gramaticas para la mayoria de las lenguas de este phylum. El “nicleo arcaico” de
la gramatica del arawakano en general incluye brevemente las siguientes
caracteristicas (Aikhenvald 2001a:171f.; 1999):

(@) tipologia: polisintético, marcaje sobre el elemento que funciona como
nlcleo#, aglutinante con muy poca fusién.

(b) fonologia: sistema vocélico minimal de 3 6 4 vocales, falta de distincion de
o/u; solo una liquida I/r; falta de distincién de plosivas sonoras o sordas
(p-€j. /p/ = Ipl, Ib]); estructura sildbica (C1)V(V)(Cy)>

(c) afijos de referencia a argumentos: prefijo para la referencia al poseedor en
sustantivos; marcaje escindido® de sujeto: prefijo en verbos activos, sufijo

ILV = Instituto Lingiifstico de Verano, una institucién misionera evangelista que mando lingiiistas al campo en
todo el mundo para la traduccién de la Biblia en estos idiomas. En los afios 50 y 60, esta institucién se
encontraba instalada por casi todo el territorio boliviano. En los afios 70, hubo un escéndalo con el ILV y su
supuesta colaboracién con la CIA de EEUU; es por eso que no se sabe mucho de su presencia en Latinoamérica
después de los afios 60.

4 “head marking”

C = consonante; V = vocal

6 “split marking*
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en verbos estativos, pero también en adjetivos y sustantivos predicativos;
marcaje de objeto por medio de sufijo

(d) género: masculino vs. femenino, notable en afijos personales, pronombres
personales, demostrativos, a veces en adjetivos y sustantivos

() ndmero: marcaje opcional de plural, posible distincion entre
animado/inanimado; sufijos de plural reconstruidos *-na/-ni, *-pe

(f) posesion: alienable/inalienable; derivacién de formas libres (“absolutas”) y
formas ligadas posesivas

(g) atributivo ka-, privativo/negativo ma-
(h) sistema de clasificaciéon nominal, incorporacion de clasificadores y sustantivos

(i) predicados morfolégicamente complejos con afijos de cambio de valencia
(causativo, aplicativo, reflexivo/reciproco), aspecto, direccionales

() orden de constituyentes”: AVO, S,V, VS,

(k) nominalizacién para la subordinacién

Ademds de la lista mencionada, Aikhenvald sostiene que las lenguas
arawakanas del norte son morfolégicamente menos complejas, particularmente
los predicados, mientras que estos tienen la tendencia de ser polimorfémicos en
las lenguas arawakanas del sur.

Comparando las diferentes propuestas de subdivisiones dentro de la familia
lingliistica arawakana, hoy parece estar mas o menos claro cudles son las
lenguas que pertenecen a esta familia, pero no tanto cuales son las relaciones
genéticas internas (Facundes 2002:83; Danielsen, Dunn & Muysken). Una
subdivision mas sélida de la familia arawakana y el andlisis de las relaciones
genéticas posibles con otras familias lingliisticas necesitan mds estudios
comparativos y mas investigacion. Estos estudios no solo tendrian que basarse en
lexemas (como en Payne 1991, quien incluyé mds de 400 lexemas), sino que
deberfan comparar toda la gramdtica de las lenguas.

7 A = sujeto del verbo transitivo; V = verbo; O = objeto; Sa = sujeto del verbo intransitivo y activo; So = sujeto
de verbo intransitivo y estativo
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Segun Aikhenvald (1999), los fenémenos gramaticales, y no la divergencia
léxica, distinguen las lenguas arawakanas del norte de las del sur y suroeste. Otra
subdivisién importante se basa en la forma del prefijo de la primera persona
singular (1sG); se distingue nu-arawakan y ta-arawakan del 4rea Caribe. El
esquema 1 presenta un modelo de la subdivisién posible de las lenguas
arawakanas, en parte adaptado de Aikhenvald (1999: 67-71) y en parte
concluido por Danielsen, a partir del andlisis del material disponible. Un punto
débil de la mayoria de las subdivisiones es que parecen orientadas
principalmente a la proximidad geografica. Por lo tanto, otros campos que deben
ser integrados para entender la naturaleza y el modo de la distribucién de los
varios pueblos arawakanos son la antropologia, la historia y la arqueologia. En
este sentido, existe un estudio cultural muy amplio de Oliver (1989); asi también,
la idea de una comparacién interdisciplinaria puede ser encontrada en Hill &
Santos-Granero 2002.

Hornborg (2005 y 2007) también profundiza la investigacién de la
expansién de los pueblos arawakanos. Parece haber consenso en el hecho de
que estos pueblos viajaban por via fluvial en la Amazonia. Generalmente, se
trataba de personas que tenian sus redes de negocio en toda la Amazonia y tan
lejos como el mary las islas Caribes y los Andes. Hornborg (2005:602) opina que
“en vista de su distribucién notable por rios, hay una clara posibilidad de que la
familia lingiifstica arawakana (quiere decir proto-arawakano) se haya originado
como lengua de comercio de la Amazonia prehistdrica.”8

La distribucién presumiblemente acontecié muy rdpido; los resultados de la
investigacion més reciente (Hornborg 2005:603; Danielsen, Dunn & Muysken)
suponen que todas las lenguas arawakanas todavia son tan similares en su
estructura que la distribucién debe haber sucedido recientemente
(aproximadamente hace 1000 afos). Por otra parte, el contacto con otros
idiomas locales también tuvo sus efectos (como por ejemplo en el tariana,
Aikhenvald 2001b, 2003); este hecho puede empafar el andlisis de las
relaciones genéticas dentro de la familia.

8 “In view of its conspicuously riverine distribution, there is a distinct possibility that the Arawakan language
family (i.e., proto-Arawak) similarly originated as a trade language of prehistoric Amazonia” (la traduccién es

mia).
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2. Lenguas arawakanas bolivianas

Entre los 8 idiomas arawakanos de Bolivia listados en la Tabla 1, solo los
idiomas mojefios y el baure han sido estudiados con mas detalle hasta hoy. Las
otras lenguas se encuentran actualmente en investigacién o ya no es posible
estudiarlas porque hoy en dia no son habladas. Sin embargo, parece posible para
nosotros llegar a un mayor conocimiento, incluso de las lenguas arawakanas,
presuntamente extintas, si realizamos un andlisis de los materiales histéricos (ver
Danielsen & Hannss).

Tabla 1: Lenguas arawakanas bolivianas?

Lengua | Estado de amenaza Estado de investigacién

esbozo gramatical (Olza Zubiri et al. 2002),

iﬁ;ﬁg; % en peligro descripcion gramatical (Ott & Ott 1967),

J diccionario (Ott & Ott 1983)

Trinitario e esbozo gramatical (Gill ms.); diccionario (Gill

(Mojefio) pelig 1993); en investigacién

Baure S - esbozo gramatical (Baptista & Wallin 1967);
petig descripcién gramatical (Danielsen 2007)

Machineri | en serio peligro en investigacion en Brasil

Paunaca moribundo en investigacién

Saraveca | extinto? articulo (de Créqui-Montfort & Rivet 1913b)

articulo (de Créqui-Montfort & Rivet 1913a; Payne

Apolista extinto 2005)

Chané extinto articulo (Montafio Aragon 1987)

En el esquema 2 solo se muestra las relaciones de las lenguas arawakanas
del sur y suroeste; entre paréntesis se indica el estado de amenaza y el pais
donde la lengua es hablada:

9 Es muy posible que hayan existido aun més lenguas arawakanas en Bolivia, pero los distintos nombres que
figuran en la literatura histérica son muy dificiles de clasificar.
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Esquema 2: Lenguas arawakanas del sur y suroeste

Arawak10
Arawak del sur y suroeste

Arawak del sur
Baure (BOL)

IMojefio (trinitario, ignaciano) (BOL)
tPaunaca/ paiconeca? (BOL)
tKinikinao/guané (BRA)

Teréna (BRA)

lEnawené-Nawé (BRA)

tChané (ARQG)

Subgrupo xingu-Matto Grosso
IParesi (BRA)
tSaraveca (BOL)

Waura (BRA)

Mehinaku (BRA)
IYawalapiti (BRA)
tKustenau (BRA)

Arwak del suroeste
IPiro/machineri (PER/BOL)
Apurina (BRA)

(t)IRapari (PER)

Subgrupo campa
Ashéninca/ashéninca (PER)
Machiguenga (PER)
Nomatsiguenga (PER)
ICaquinte

Subgrupo amuesha-chamicuro
Amuesha (PER)
tChamicuro (PER)
tApolista (BOL)

10 4 indica (casi) extinto, ! indica amenazado
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La lengua apolista o lapachu, ya extinta, se hablaba en la misién de Apolo,
departamento de La Paz; esto fue ilustrado por Créqui-Montfort & Rivet (1913a).
En el presente estudio, el apolista fue clasificado como miembro del subgrupo
amuesha—chamicuro. El amuesha y apolista parecen tener en comin una
caracteristica particular: la segunda y tercera persona singular (2sG y 3sG) que,
seglin parece, se marcan por una forma p(i)- o similar. Este fenémeno no se halla
en ninguna otra parte de la familia arawakana, donde generalmente se reserva
pi- solo para 2sG. Por otra parte, esta suposicién puede ser equivocada si
consideramos que las traducciones son inexactas o simplemente incorrectas en
las listas de palabras; asi, las formas traducidas de los verbos pudieron haber
hecho referencia a 2sG en lugar de 3sG. Ademas de pi- para 3sG, en apolista
parece haber existido una o dos otras formas para la marca de 3sG, por ejemplo,
la plosiva t- que ocurre en muchas formas verbales que fueron traducidas como
infinitivos. Si se analizara como tal, el marcaje de 3sG seria similar a los idiomas
mojefios y paunaca. Finalmente, Payne (2005:249) afirma que, sobre la base de
su andlisis lexical, el apolista se encuentra mas cercanamente relacionado con
las lenguas arawakanas del norte, como el yavitero (Venezuela, Colombia,
Brasil). Como se mencioné anteriormente, no siempre es la mejor estrategia
llegar a supuestos por medio de puro andlisis lexical. Ademas, todas las lenguas
arawakanas resultaron tener una relacién léxica muy cercana, pero a pesar de
ello las conclusiones de Payne pueden mostrar que la relacién del apolista es
menos cercana con los otros idiomas arawakanos de Bolivia y que hay una
relacion mas fuerte con los de Pert y los otros del norte. Como este punto no
puede ser resuelto hasta que haya mds datos disponibles, el apolista fue
clasificado mds en base a una comparacién gramatical que léxica.

Por su parte, el machineri se hablaba en el norte de Pando, donde Bolivia
tiene frontera con Brasil (Acre). Los machineri, que ya abandonaron el campo
boliviano por Brasil, hablan una lengua del subgrupo postulado ifapari-piro-
apurind (Facundes 2002), que es mas cercana al piro (ver Ethnologue).

Las lenguas mojeas se encuentran en la regién llamada Llanos de Mojefos
en el noreste de Bolivia, en el departamento del Beni. El grupo mojefio se
compone de las lenguas ignaciano y trinitario —incluyendo también los otros
dialectos posibles, loretano y javierano (Fabre 2005:67)— y en general se analiza
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como una sola lengua (Salvatierra, Rose, c.p.). El ignaciano y el trinitario varian
en su fonologia (ver 4) y pocas veces también en su vocabulario. Es posible que
sean el resultado de una convergencia mas reciente (con la fluctuacién
observable en todos los lugares) después de una época de divergencia en los
tiempos de la reduccién de los mojefios en misiones. No obstante, aln falta
investigar cuan distintas eran las lenguas mojefias antes de la llegada de los
espafoles y cuantos dialectos existian en aquel tiempo. Los idiomas mojefios
tienen una relacién mas cercana con el baure y sus dialectos, carmelitano y
joaquiniano; esta relacién se examina mas en el quinto apartado.

Es posible que el paunaca y el paiconeca hayan sido dialectos diferentes de
una sola lengua; estas lenguas muestran algunas similitudes con el mojefo vy el
baure (d’Orbigny 1859:79). No obstante, hoy en dia solo los dltimos hablantes
del paunaca o pauna se quedaron en el este de Bolivia, en el departamento de
Santa Cruz y en las comunidades Santa Rita y El Retiro (Villafafie). Es probable
que la mayoria del pueblo paunaca ya haya sido integrado a las comunidades
chiquitanas; asimismo, puede ser que alld también haya ocurrido una cierta
mezcla de idiomas en alguna época de la historia. Sin embargo, es necesario
mencionar que esto requiere de mayor atencién e investigacion todavia. En base
a los datos recogidos en los tltimos anos (Villafaie), podemos refutar a Montafio
(1989:170) quien dudaba de que el paunaca/paiconeca fuera miembro de la
familia lingtistica arawakana.

Por su parte, el saraveca estaba ubicado en el extremo norte del
departamento de Santa Cruz, cerca de la frontera con Brasil (Matto Grosso),
alrededor del Rio Verde. Presumiblemente, los saravecas se fueron mds al sur y
fueron asimilados a la Chiquitania. En varias fuentes se propone que el saraveca
era mas cercano al Pareci (Brasil, Matto Grosso) que a los otros idiomas
arawakanos en Bolivia (paunaca y mojefio), de los cuales el saraveca era
probablemente el vecino mas préximo. Las lenguas arawakanas de Bolivia
muestran gran similitud con las lenguas peruanas, arawakano campa e ifiapari.
Por otro lado, del pareci se ha dicho que era mas cercano a las lenguas
arawakanas del norte. Esta proposicién (de Créqui-Montfort & Rivet 1913b:517
y Métraux 1942:134) conduce a asumir que hubo dos caminos de migracién
desde el norte: una migracién mas temprana hacia el suroeste (campa, amuesha,
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apolista), desde alli hacia el este de Bolivia (mojefio, baure, paunaca); otra
migracion mds tardia desde el norte de la Amazonia hacia el sur (por ejemplo el
pareci) y desde alli hacia el este de Bolivia (saraveca). Es por esta raz6n que en
la mayoria de los estudios se representa estos dos idiomas en un solo subgrupo
(ver Kaufmann 1994, Ramirez 2001:3).

A pesar de ello, un andlisis preliminar de la graméatica no pudo verificar la
relacién predominante del saraveca hacia el este; se necesita mayor ndmero de
datos detallados para decir mas al respecto.

3. La lengua baure

Antes, el idioma baure se hablaba en varias misiones y asentamientos, pero
hoy su centro es la pequefia ciudad de Baures, en el departamento del Beni. Se
afirma que el dialecto de la comunidad El Carmen (carmelitano) es inteligible
reciprocamente con el de Baures, aunque este hecho estd siendo investigado en
la actualidad;''sin embargo, parece que ain existen hablantes de carmelitano,
segln dicen los habitantes de EI Carmen (c.p.). Por su parte, la lengua de San
Joaquin (joaquiniano) es frecuentemente asumida como otra lengua arawakana
distinta (Fabre 2005; Szabo 1998:21, Rivero Pinto 2006). En otras fuentes, el
joaquiniano es considerado un dialecto mojefio parecido al trinitario (Fabre
2005:44, 102). Sea como fuere, la situacién puede ser ain diferente: pueden
existir hablantes del mojefio en San Joaquin como también hay hablantes de
baure, pero originalmente se trataba de una misién de los Baures (Nordenski6ld
1922:115; Block 1994:44). Ahora bien, en la lista comparativa de palabras
recogida por Baptista & Wallin (1958:T-562), los joaquinianos simplemente
parecen haber hablado -un dialecto del baure; esta postura también es apoyada
por los audio-datos de joaquiniano disponibles recientemente (suministrados por
GRN worldwide)12 y varias otras fuentes (Nordenskiold 1922:115). En
Ethnologue se hace referencia al joaquiniano con el mismo cédigo de ISO como
baure (brg); la lengua parece, por tanto, ser considerada un dialecto del baure.

11 La fundacién DoBeS de VW estd apoyando el actual proyecto de documentacién del idioma baure con sus
dialectos (http://www.volkswagenstiftung.de/funding/international-focus/documentation-of-endangered-
languages/bewilligungen-2008.htm1?L=1)

12 http://globalrecordings.net/program/C22580
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En el presente estudio se ha tomado mayormente el dialecto de Baures para la
comparacién.13

La actitud de los bolivianos hacia el baure todavia no es muy buena,
aungue se pudo notar cierto cambio en la década pasada. La mayoria de la gente
se refiere al baure como un dialecto y no como un idioma, lo que supone hacerlo
inferior al castellano, el cual si es un idioma en su opinién. La percepcién del
baure como un dialecto puede ser explicada, puesto que hay muchos préstamos
del espaiiol regional; es asi que aun monolinglies son capaces de entender unas
pocas palabras en castellano. El baure es considerado un idioma defectivo, por
cuanto, por ejemplo, solo existen tres numerales originales; los nimeros
restantes han sido tomados en calidad de préstamo del espafiol.
Desafortunadamente, la mayoria de los hablantes también adopté esta actitud
hacia el baure como lengua deficiente en muchos aspectos, aunque, por otro
lado, los baures se sienten orgullosos de su herencia cultural y lingtiistica.

Las personas que hablan baure gozan, en general, de mucho respeto en las
comunidades. Al fin y al cabo, los baures también son conscientes de que en
cierta época ellos fueron considerados mas “civilizados” que otras tribus que
vivian en la misma drea.1 Esta reputacion de los baures es famosa y, al mismo
tiempo, es el fundamento sobre el cual todos los habitantes de Baures pueden
identificarse como tales. Los baures son felices de poder distinguirse de las tribus
de “barbaros” como los siriond, con quienes compartieron la tierra de caceria
durante siglos.15

En la actualidad, no existen muchos hablantes de baure, lo que no es
sorprendente luego de siglos de influencia permanente del espafiol. En todas las
comunidades alrededor de Baures y en la ciudad, fue posible identificar 58
hablantes de baure (con la ayuda de profesores locales) en el 2003, de los cuales
murieron cuatro durante la redaccién de este articulo. Cabe resaltar que todos
los hablantes son bilinglies en espafiol; en general, la lengua indigena ya no se
habla, por lo menos no en las conversaciones cotidianas. No obstante, de

13 Es parte del proyecto DoBeS resolver el asunto de la clasificacién del joaquiniano.
14 Eguiluz 1696 “La nacién més culta y desarrollada”.

15Y quienes seguramente no eran ni més ni menos “barbaros” que los baures en absoluto.
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acuerdo con las observaciones realizadas, algunas personas mayores se
comunican en baure.

Presumiblemente, mi investigacién ha motivado a los baures a reflexionar
sobre su lengua nuevamente. Asi, luego de mis visitas, la gente se reunia durante
horas, buscando cémo decir eso y aquello en su lengua. Algunos hablantes
intentan integrar nuevamente la lengua en su vida diaria, mientras que algunas
parejas bilingiies ya comenzaron a conversar en baure otra vez. Todos los
hablantes tienen mas de 60 6 70 afios, a excepcién de una persona (50 afos);
asimismo, entre los hablantes también se pudo identificar descendientes de
europeos.

Ademds de los hablantes totalmente competentes, hay muchos mas semi-
hablantes, es decir, gente que tiene un conocimiento restringido de la lengua o
que solo recuerda pocas frases o palabras. Muchos de estos semi-hablantes, sin
embargo, poseen cierta intuicién para la exactitud gramatical en baure. Del
mismo modo, existe un tercer grupo de personas con capacidad pasiva de la
lengua, esto es, comprenden bien pero no hablan la lengua. Generalmente, se
trata de hijos o nietos de hablantes; ellos escuchaban hablar baure cuando eran
jévenes, pero no tenfan ninguna razén para hablarlo, pues toda la gente habia
optado ya por el espafiol. En este entendido, un programa de recuperacion tendria
que comenzar justamente ahora que atn existen hablantes; ademds, existe una
cierta posibilidad de éxito para estos programas, tomando en cuenta el nimero
de semi-hablantes y de personas que se identifican con el grupo étnico.

4. El baure en comparacion con las lenguas arawakanas del sur de Bolivia

El baure es parte del subgrupo del arawakano del sur (ver Esquema 1); otras
lenguas de este subgrupo son el ignaciano, trinitario, paunaca y teréna,
mencionando solo las lenguas que adn existen. Léxica y gramaticalmente, el
baure es mds cercano a los idiomas mojefos (trinitario e ignaciano); asi,
hablantes de baure sostienen que pueden entender el trinitario hasta cierto
punto. En Loukotka (1968:142) y Kaufman (1994:57),6 las lenguas del
arawakano del sur contienen un subgrupo llamado mojefio que incluye al baure;

16 Esta vez escrito “Moho”, y baure est4 escrito equivocadamente como “Banure” (Kaufman 1994:59).
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los mojefios son el grupo arawakano mayor en el Beni. Ambas lenguas, mojefio
y baure, fueron empleadas como lenguas francas en la época de los jesuitas (ver
Crevels 2002:13). Aunque los idiomas mojefios son claramente distintos al
baure, el pueblo baure fue frecuentemente subsumido al nombre mojefio o fue
confundido con uno de sus dialectos. En Eder (1985 [1772]), Pinto Mosqueira
(2002) y muchas otras fuentes, no se distingue a los baures de los mojefios,
mientras que en otras si se encuentran registrados como distintos. Asis Coparcari
(1880 [1767]:93) anota la palabra mojefia (ignaciano) nimia —cuyo significado
es'mi esposo’— en su descripcion de la gramatica baure, mientras que en otras
paginas emplea la palabra navinone (‘mi esposo’), que es la palabra que los
baures usan hoy en dia (es navinon). Esta referencia antigua puede mostrar que
posiblemente los jesuitas y otros escritores histdricos no eran completamente
capaces de distinguir los idiomas arawakanos o sus grupos étnicos, lo que podria
explicar la confusion.

Acerca de este punto, es problematico el hecho de que las lenguas mojefas
y el baure también son geograficamente los vecinos mas cercanos, lo cual puede
haber provocado mucha difusién en el pasado. Ademds, el paunaca'” también
comparte varias caracteristicas con el baure y el mojefio, como se muestra en
lineas posteriores.

Por su parte, las dos lenguas mojefias, ignaciano vy trinitario, se desvian
mayormente en su fonologia, pero son completamente inteligibles
reciprocamente.’® La diferencia radica en la alternancia entre la vocal final a de
las palabras en ignaciano y o en trinitario (ver Tabla 2). De esta manera, es
posible afirmar que, con excepcién de muy pocas palabras, el Iéxico de ambas
lenguas es muy similar (ver Ott & Ott 1983; Gill 1993). El baure muestra cierta
similitud léxica en el vocabulario basico, como los nombres de animales y
plantas y algunos verbos basicos, pero la mayoria del Iéxico es distinto. El baure
se diferencia significativamente del mojefo, particularmente con referencia a la
elision de la vocal final en baure (ver Baptista & Wallin 1968, Danielsen
2007:51-55). Ademds, la morfologia verbal obedece a reglas distintas, aunque
muchos morfemas verbales son formalmente similares; en este marco el baure y

171 os datos sobre el paunaca son cortesia de Lucrecia Villafaiie, c.p.

18 Empero, incluso esta situacién adn no ha sido investigada a fondo.
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el mojefio no son mutuamente inteligibles. Del estudio de la fonologia baure se
sabe que la vocal final o regularmente se elimina en la pronunciacion; es por eso
que no es representada en la ortografia, pero vuelve a aparecer cuando se afiade
un sufijo con una consonante inicial. Consideré algunos ejemplos comparativos
en la Tabla 2:

Tabla 2: Datos comparativos histéricos y recientes de las lenguas mojeiias y

del baure!?
Ignaciam Trinitario Baue Baur Castellam
(Ott & Ott 1983) | (Gill 1993) | (Adam & Leclerc 1880) | (Danielsen 2007)
Jjima Jimo ima(n) Jjim pescado
sama samo SUmo som tapir/ anta
akutena kuteno katena(n) koten can,a e
azicar
-nika- -niko- -niko-? -nik- comer

El proceso de la elision de la vocal final en baure puede ser considerado
como un fenémeno reciente, dado que en los datos antiguos de los jesuitas
(Adam & Leclerc 1880) estas palabras todavia llevaban una vocal final 0 0 a en
su representacion ortogréfica. En los datos de los jesuitas no se menciona la
elisién de estas vocales, mientras que esto era considerado un fenémeno
significativo para las lingtistas del ILV (Baptista & Wallin 1968). De este modo,
hoy se puede observar un continuum fonolégico de la vocal final a del
ignaciano, a través de la a final en trinitario y hacia el cero final en baure; un
continuum que también concuerda con la geografia. La lengua de San Joaquin
puede ser el enlace faltante en este continuum; segin los audio-datos (GRN
worldwide 2008),20 la elision de la vocal final en joaquiniano no ha avanzado
tanto como en baure, pero es posible identificar un schwa [8] final, que
probablemente sean los restos de una vocal o o a.

19 Para facilitar la comparacién, la ortograffa fue ligeramente modificada. El signo de interrogacién indica que
esta palabra no ocurri6 aislada y, por tanto, se asumi la presente forma.

20 http://globalrecordings .net/program/C22580
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La relacién léxica general entre las lenguas arawakanas bolivianas,
ignaciano, trinitario, baure y paunaca, es absolutamente obvia. En la tabla 3 se

muestra una lista comparativa de algunos sustantivos basicos:

Tabla 3: Comparacion de sustantivos del baure con el trinitario,

ignaciano y paunaca?!

Baure Trinitario | Ignaciano | Paunaca Castellano
eton etona esena eseno mujer

shin(i) ‘chini ichini isini jaguar (tigre)
Jjim Jjimo Jima Jjimo pescad o
shiye’ chuye chuye kupisaire ZOTT0

som samo sama tapir, anta
viter vite vite bite murciélago
yor iyo iya iyo mono

kajaw kjowo kajava ciervo

kajap kujupa kuju kej épi yuca

koten kuteno akutena cafla de azlicar
Jopi yupi yupi cantaro

yaki yuku yu ku ieke fuego

in une une ine agua

ses sache sache sa’che sol

kijer koje kaje kuj € luna

Uno de los rasgos mas atrayentes del baure (B), en comparacién con las
otras lenguas, es la eliminacién de la vocal final (ver B eton ‘mujer’, jim
‘pescado’, som ‘tapir/anta’, y kajap ‘yuca’), como mencionamos anteriormente.
Asi también, aunque no hay muchos ejemplos en la Tabla 3, podemos resaltar

21105 datos del trinitario fueron extraidos de listas de palabras no publicadas y de un texto elaborado por
Casanovas et al. (2003). Los datos del ignaciano son de Ott & Ott (1967), Olza Zubiri et al. (2002) y Casanovas
et al. (2003). La ortograffa de Olza Zubiri fue ligeramente modificada por la ortografia oficial de las

publicaciones sobre el ignaciano. Los datos del paunaca atin no son publicados (Villafafie).
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que la vocal u en mojefio (M) corresponde, en general, a la i en baure (B), como
en B in ‘agua’, en contraste con M une ‘agua’.

Empero, no solamente los sustantivos simples estan relacionados, sino
también muchos conceptos. La palabra roseskoner ‘dia’ en baure se deriva de ses
‘sol’. En trinitario (T) sachono ‘dias’ e ignaciano (l) sacheana ‘dias’, también
fueron derivados de sache ‘sol’, aunque solo por la adicién del morfema plural.
Ademas, las raices clasificadoras son idénticas o similares, como por ejemplo
-pi para ‘palabras’; asi tenemos en B shiyepi ‘cuento del zorro’ e | -achukarapi
‘cuento del abuelo’; B pi ‘largo & fino’ e | -pi ‘largo & rigido’; B -mpe ‘aplastado’
e | -me ‘aplastado’; B -i ‘fruta & pdjaro’ e | -hi ‘fruta & pdjaro’. De la misma
manera, los numerales también son similares: B (m)api- ‘dos’ y M api- ‘dos’; B
mpo- ‘tres” y | mapa- ‘tres’ o T mopo- ‘tres’. A continuacién, presentamos una
lista de algunos verbos relacionados:

Tabla 4: Comparacion de verbos del baure con los del trinitario,
ignaciano y paunaca

Baure Trinitario Ignaciano Paunaca | Castellano
-nik - -niko - -nika -nik - comer
-yon - -yono - -yana -yuna caminar
-imok - -imoko - -ima(ka?) - |-(e)muka | dormir

Los pronombres personales son casi idénticos en las 4 lenguas, excepto por

las formas de 3sG y 3pL (Tabla 5), donde muchas lenguas arawakanas se desvian:

===



Tabla 5: Comparacién de pronombres del baure con los del trinitario,
ignaciano y paunaca

Baure Trinitario Ignaciano Paunaca Referencia
nti’ nuti nuti néti 1SG

piti’ piti piti piti 2SG

roti’ (3 SGm) | ema (3 SGm-—m) 22| ema (3 SGm-—m)

riti’ (3 SGf) |esu (3 SGf) esu (3 SGf) echi (3SG) |[3SG

efii (3 SGm -—f) erii (3 SGm-f)

viti’ viti viti biti 1PL

yiti’ eti eti eti 2PL

noti’ eno ena echi ... -nube |3PL

Ademés de similitudes léxicas, muchos morfemas gramaticales del mojefio

son parecidos a los del baure. Aqui, nos centramos en los datos del ignaciano,
la lengua con el mejor andlisis gramatical hasta ahora (Olza Zubiri et al. 2002).
Veamos la Tabla 6:

Tabla 6: Comparacién de afijos del baure e ignaciano?3

Baure Ignaciano Referencia

-ko (ABS) |-ka llamada silaba tematica
-cho (APL) |-cha llamada silaba tematica
-ino -ina benefactivo

-koko -kaka reciproco

ko - ka - atributivo

mo - ma - privativo

imo -, i- imi -, e- | causativo

221 0s pronombres del ignaciano y del trinitario también distinguen quién los dice: m—f significa que se trata de

un referente masculino nombrado por una mujer.

23 ABs = absoluto; APL = aplicativo
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Las Tablas 2 — 6 muestran cuanto en comin tienen estas lenguas. Por
supuesto, un proyecto de investigacién urgente radica en establecer la relacién
interna entre todos los idiomas arawakanos de Bolivia, incluyendo también
métodos de la etnologia, la antropologia, la arqueologia y la etno-historia.
Ademds, es necesario considerar con mds detalle todas las publicaciones sobre
los mojenos, en tanto incluyen a menudo al baure.

5. Notas sobre el baure segiin la perspectiva de la lingiiistica areal

Geograficamente, el baure es parte de la region de la Amazonia. Esta se
define generalmente como la “regién que incluye a las dos Guyanas; la mayor
parte de la Amazonia queda en Brasil, pero también es parte del este de Bolivia,
Colombia y Perd” (Derbyshire & Pullum 1986:1).24 La Amazonia es
probablemente “el drea lingliistica mas compleja en el mundo hoy en dia”
(Dixon & Aikhenvald 1999:2)25 con aproximadamente 300 lenguas que
pertenecen a 20 familias lingiiisticas y mds o menos 12 lenguas aisladas (Dixon
& Aikhenvald 1999:2). Desde hace ya miles de afnos, habia gente que vivia en la
Amazonia, y por tantas lenguas diferentes no es sorprendente que el
“multilingtiismo fuera (y es) la norma entre las tribus indigenas de la Amazonia”
(Dixon & Aikhenvald 1999:5).26 Los grupos étnicos de la Amazonia comparten
mucho de su cultura e historia. Desde el tiempo de la colonizacién, hemos
podido observar la reduccién o extincién de muchos grupos amazénicos a causa
de enfermedades importadas, esclavitud y maltrato. En el auge de la goma, toda
el drea fue afectada por una migracién masiva, y muchos pueblos indigenas
fueron explotados; estos hechos produjeron la difusién y la muerte de las lenguas
(Dixon & Aikhenvald 1999:6). Muchos lingtiistas (entre ellos Derbyshire &
Pullum 1986 y Dixon & Aikhenvald 1999) llegaron a la conclusién de que la
Amazonia puede ser considerada un drea lingiiistica, definida como “una regién
que incluye lenguas de varios grupos genéticos, con lenguas que comparten
ciertas caracteristicas sintomaticas, de las cuales se puede inferir su difusién a

24 «region including the two Guianas, most of the Amazon basin of Brazil, and some Eastern portions of Bolivia,
Columbia, and Peru” (la traduccién es mia).

25 “the most complex linguistic area in the world today” (la traduccién es mia).

26 “[m]ultilingualism was (and is) the norm among the Indian tribes of Amazonia” (la traduccién es mia).
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través de esta area” (Dixon & Aikhenvald 1999:8).27 Derbyshire & Pullum
(1986:1) incluso argumentan que “las lenguas amazénicas comparten una
extension de similitudes en la estructura gramatical y fonolégica, similitudes que
superan el agrupamiento genético actual”?8; por su parte, Dixon & Aikhenvald
(1999:16) arguyen que es necesario entender que probablemente para la regién
amazénica los modelos de drboles de familias genéticas ya no funcionan bien.
Esto significa que es importante considerar los rasgos areales de las lenguas
también dentro de la familia arawakana. Los rasgos compartidos de las lenguas
amazénicas han sido recogidos desde dos perspectivas diferentes. Mientras que
Derbyshire & Pullum (1986:19) mostraron mayormente caracteristicas sintacticas
y pragmadticas, Dixon & Aikhenvald (1999:8-9) analizaron las caracteristicas
fonolégicas y morfolégicas.

La gramatica del baure exhibe muchas caracteristicas amazénicas, pero no
todas. En la mayorfa de los casos, las caracteristicas amazénicas corresponden a
los rasgos arawakanos, puesto que una mayoria de las lenguas arawakanas son
también lenguas amazénicas; es por ello que estas lenguas también se agregaron
a las generalizaciones del area lingtiistica. Asimismo, es posible que los autores
(Dixon & Aikhenvald 1999) hayan tomado en cuenta a las lenguas arawakanas
mas que a otras lenguas, seglin los intereses de su investigacién. Por
consiguiente, el baure comparte las siguientes caracteristicas con el area
amazoénica tanto como con los rasgos genéticos de la familia arawakana:

Fonologia:
(a) solo una vocal redonda o o u
(b)solo una liquida I/r

Morfologia:

(c) polisintético, marcaje sobre el nicleo??, aglutinante con poca fusién
(d) sistema de clasificacién por medio de clasificadores

(e) incorporacién de sustantivos

27«3 region including languages from several genetic groups, with the languages sharing certain symptomatic
features which can be inferred to have diffused across the area” (la traduccién es mia).

28 “Amazonian languages share a wide range of similarities in grammatical and phonological structure that
transcend currently genetic groupings” (la traducci6n es mia).

29 “head-marking”

~ 36




LA CLASIFICACION DEL IDIOMA BAURE

(f) no hay sistema de casos gramaticales

(g) congruencia verbal con S y O: por tanto, muchas clausulas con nada
mas que un predicado

(h) mayormente sufijos

Morfosintaxis:

(i) sistema de ergatividad escindida o estativo escindido con relacién al
marcaje de argumentos

(j) subordinacién por medio de verbos nominalizados

Léxico:
(k) sustantivos distinguidos por posesién alienable/inalienable
(I) clase pequefia de nimeros léxicos

Ademads de estos rasgos areales (y genéticos), hay algunos rasgos mas que el
baure tiene en comdn con otros idiomas arawakanos, pero que no son
caracteristicos del area amazdnica en general. Por ejemplo, existen plosivas
inestables (frecuentemente palatalizadas) y la evasién de grupos consonanticos
en la fonologia. De la misma manera, las lenguas amazodnicas tienen la
tendencia a incorporar sustantivos u otro elemento Iéxico antes de la raiz verbal,
mientras que en las lenguas arawakanas (del sur por lo menos, segtin Aikhenvald
1999:86) y en el baure estos siguen a la raiz verbal. Es adin cuestionable si el
orden de constituyentes dominante en la Amazonfa es objeto antes de sujeto (ver
Derbyshire & Pullum 1986:17-18), pues los autores también consideraron
equivocadamente al baure como una instancia de VOS.

Es remarcable que el baure nunca discrepa de ningtin rasgo amazénico que
es también caracteristica arawakana. Este hecho muestra que la relacién genética
es bastante clara, pero no se puede decir que el baure presenta mas
caracteristicas amazoénicas que las lenguas arawakanas en general.

Por otro lado, hay una cierta cantidad de caracteristicas del baure que
discrepan tanto de rasgos amazdnicos como de los genéticos. Por ejemplo, en el
baure no hay vocales largas ni existe nasalizacién o glotalizacién importante en
su fonologia. El orden poseedor-poseido se puede hallar dentro de un sustantivo
que muestra el marcaje en el sustantivo poseido por medio de un prefijo (como

S
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es el caso de otras lenguas arawakanas), pero externamente el baure emplea
construcciones de la forma to tawe’ to monchi’ (ART pelota ART nifio) ‘la pelota
del nifio’, asi que la frase nominal poseida es yuxtapuesta y antecede a la frase
nominal del poseedor. Las conjunciones no son mencionadas explicitamente en
las generalizaciones de las lenguas arawakanas, asi que la estrategia dominante
de la subordinacién es la nominalizacién de verbos y su serializacién. En baure,
no obstante, existen muchas conjunciones para la combinacién de clausulas y
constituyentes, junto con estrategias posibles como la yuxtaposicién,
serializacion (“serial verbs”), series de predicados y complementacién. Aunque
el baure tiene un sistema de escisién (“split”), sus caracteristicas no coinciden
con la ergatividad escindida o estativo escindido de otras lenguas arawakanas o
amazénicas. Hay un “split” en el marcaje de los argumentos en baure, pero
parece estar mas influido por la clase de palabra que por la semantica del verbo,
como los verbos “activos” y “estativos” (ver Danielsen & Granadillo 2007).

Estas discrepancias pueden ser rasgos especificos del baure, pero también
es posible que sean compartidas con otras lenguas del drea mas proxima.
Investigaciones actuales (Crevels & van der Voort 2007) mostraron que se puede
establecer otra drea linguistica entre el Rio Mamoré y el Rio Guaporé (Iténez),
extendido adn mas hasta Rondénia (Brasil). Empero, aln falta investigar si el
baure realmente concuerda con esta sub-drea lingtiistica de la Amazonia.

Conclusion

En este articulo se pudo ver que todavia quedan muchos aspectos de las
lenguas arawakanas que necesitan ser investigados, a fin de permitirnos una
comparacion plena. Por otro lado, pese a que la familia lingliistica arawakana ha
llamado la atencién de muchos lingtistas, las lenguas arawakanas de Bolivia
apenas fueron descritas todavia. Asimismo, para algunas de estas lenguas, como
por ejemplo el apolista y el saraveca, solo tenemos notas histéricas, las cuales
podrian ser suficientes para justificar su inclusién en la familia lingiiistica, pero
no para una comparacion verdadera. Las lenguas comparadas en este estudio
parecen mostrar una relacién cercana: baure, mojefio (ignaciano vy trinitario) y
paunaca. Tomando en cuenta que la autora trabaj6 con el baure desde el 2003,
esta lengua sirvi6 como punto de partida para la comparacién. Es obvio que el
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baure es bastante similar a las lenguas mojefias y al paunaca; eso incluye no
solamente el Iéxico, sino también la gramatica, como fue presentado por medio
de una seleccién de morfemas gramaticales y los sistemas pronominales.
Ademds, el baure parece adaptarse muy bien al drea lingtiistica de la Amazonia,
hecho que no es sorprendente, dado que la mayoria de los idiomas arawakanos
también son lenguas amazénicas. Lo que queda hacer en el futuro es un analisis
mas detallado de las estructuras gramaticales de las lenguas arawakanas de
Bolivia. También es posible que el analisis de los datos histéricos disponibles
permita una mayor comprension de las otras lenguas arawakanas; de este modo,
su caracter se presentard de manera mds transparente.

BY —




— 40

PAGINA Y SIGNOS

Bibliografia

Adam, Lucien & Charles Leclerc (eds.)

1880 Arte de la lengua de los indios baures de la provincia Mojefios,
conforme al manuscrito original del padre Antonio Magio. Paris:
Maissonneuve and Cia., Libreros Editores.

Adelaar, Willem F.H & Pieter C. Muysken
2004 The Languages of the Andes. Cambridge: Cambridge University
Press.

Aikhenvald, Alexandra .

1999 “The Arawak language family”. En Dixon & Aikhenvald (eds.).
65-106
2001a  “Areal diffusion, genetic inheritance, and problems of

subgrouping: North Arawak Case Study”. En Alexandra Y.
Aikhenvald and R. M. W. Dixon (eds.). Areal Diffusion and
Genetic Inheritance: Problems in Comparative Linguistics.
Oxford: Oxford University Press. 167194

2001b  “Language Awareness and Correct Speech among the Tariana of
Northwest Amazonia”. Anthropological Linguistics, 43: 4.
Bloomington, Indiana: Department of Anthropology. 411-430

2003 “Multilingualism and ethnic stereotypes: The Tariana of
northwest Amazonia”. Language in Society, 32. Cambridge:
Cambridge University Press. 1-21

2005 “Arawak”. En P. Strazny (ed.), Encyclopedia of Linguistics. New
York: Fitzroy Dearborm. 81-84




LA CLASIFICACION DEL IDIOMA BAURE

Asis Coparcari, Francisco de
1880 [1767] “Gramatica de la lengua de los indios Baures de la provincia
de Mojos”. En Adam & Leclerc (eds.). 55-109

Baptista, Priscilla & Ruth Wallin, notas del campo sin publicacién en
microfilme (archivo del ILV):
1958 T-562: alfabeto, fonémica, estructura sildbica, lista de Swadesh

Baptista, Priscilla & Ruth Wallin

1967 “Baure”. En Matteson (ed.). 27-84

1968 “Baure Vowel Elision”. Linguistics, 38. 5-11

Block, David

1994 Mission culture on the upper Amazon: Native tradition, Jesuit

enterprise, & secular policy in Mojeiios, 1660-1880. Lincoln,
London: University of Nebraska Press.

Campos Reyes, David Wahayona
2004 “The Origin and Survival of the Taino Language”.
En http:/www.centrelink.org/davidcampos.html.

Casanovas, Arturo; Santa Mayuco Emata & Mariluz Guaji Mozia
2003 Acentuacion grafica en los idiomas mojefios (Ignaciano y
Trinitario). Beni/Bolivia: CIPCA BENI.

Créqui-Montfort, Georges de & Paul Rivet
1913a “La langue LapaCu ou Apolista”. Zeitschrift fur Ethnologie 3.

1913b  “Linguistique bolivienne. La langue Saraveka”. Journal de Ia
Société des Américanistes de Paris 10.

41 —



— 42

PPAGINA Y SIGNOS

Crevels, Mily

2002 “Why speakers shift and languages die: An account of language
death in Amazonian Bolivia”. En Mily Crevels, Simon van de
Kerke, Sérgio Meira, & Hein van der Voort (eds.), Current Studies
on South American Languages. ILLA 3. Leiden: CNWS
Publications. 9-30

Crevels, Mily and Willem F.H. Adelaar
2000-2002 UNESCO Red Book of Endangered Languages: South America.
En http://www.tooyoo.l.utokyo.ac.jp/archive/RedBook/SAmerica/SA index.cgi

Crevels, Mily & Hein van der Voort

2007 “The Guaporé-Mamoré region as a linguistic area”. En: Pieter
Muysken (ed.), From linguistic areas to areal linguistics,
Amsterdam, Philadelphia: John Benjamins.

Danielsen, Swintha
2007 Baure: An Arawak Language of Bolivia. Indigenous Languages of
Latin America. ILLA 6. Leiden: CNWS.

Danielsen, Swintha & Tania Granadillo

2007 “Agreement in two Arawak languages: Baure and Kurripako”. En
Seren Wichmann & Mark Donohue (eds.), The Typology of
Semantic Alignment. Oxford: Oxford University Press.

Derbyshire, Desmond C.
1986 “Comparative survey of morphology and syntax in Brazilian
Arawakan”. En: Derbyshire & Pullum (eds.). 469-566

Derbyshire, Desmond C. & Geoffrey K. Pullum (eds.)
1986 Handbook of Amazonian Languages, Tomo |. Berlin, New York,
Amsterdam: Mouton de Gruyter.




LA CLASIFICACION DEL IDIOMA BAURE

Dixon, RM.W & Alexandra Y. Aikhenvald (eds.)
11999 The Amazonian Languages. Cambridge: Cambridge University
Press.

Eder S.J., Francisco Javier

1985 [1772] Breve descripcién de las reducciones de Mojos: ca. 1772.
(Traduccién y edicién de Josep M. Barnadas). Cochabamba:
Impresiones Poligraf.

Eguiluz, Diego de

1696 “Relacién de la Misién Apostélica de los Mojos en la Provincia
del Pert, de la Compania de Jests, que remite su Provincial P.
Diego de Eguiluz a N.M.R.P. Tirso Gonzélez, Propésito General
de la misma Compaififa”, afio de 1696. Ms.

Ethnologue 2008: www.ethnologue.org (17/04/08)

Fabre, Alain
2005 Diccionario etnolingiiistico y guia bibliografica de los pueblos
indigenas sudamericanos. Arawak. (23/02/2007)

En linea: http:/butler.cc.tut.fi/~fabre/BookinternetVersio/Dic
=Arawak.pdf

Facundes, Sidney da Silva
2002 “Historical linguistics and its contribution to improving the
knowledge of Arawak”. En Hill & Santos-Granero. 74-96

Gill, Wayne
1993 Diccionario trinitario-castellano y castellano-trinitario.
Cochabamba, Bolivia: New Tribes Mission.

s./a. Trinitario grammar. Cochabamba: Misién Nuevas Tribus. ms.

GRN worldwide: http://globalrecordings.net/program/C22580

43 —




— 44

PAGINA Y SIGNOS

Hill, Jonathan David & Fernando Santos-Granero (eds.)
2002 Comparative Arawakan Histories: Rethinking Language Family
and Culture Area in Amazonia. Urbana: University of lllinois.

Hornborg, Alf
2005 “Ethnogenesis, regional integration, and ecology in prehistoric
Amazonia”. Current Anthropology, 46: 4. 589-620

2007 “The Arawakan expansion in Pre-Columbian Amazonia:
Rethinking ‘migration’ in terms of ethnogenesis”.

En linea: http:/lacito.vjf.cnrs.fr/colloque/diaporamas/Hornborg.pdf

Kaufman, Terrence

1994 “The native languages of South America”. En C. Mosley & R. E.
Asher (eds.), Atlas of the world’s languages. London: Routledge
46-76

Loukotka, Cestmir
1968 Classification of South American Indian Languages. Los Angeles:
Latin American Studies Centre, UCLA.

Mason, J. Alden

1950 “The languages of South America”. En J. Steward (Ed.),
Handbook of South American Indians,.. 6: 157-317.
Smithsonian Institution Bureau of American Ethnology bulletin,
No. 143. Washington, D.C.: Government Printing Office.

Matteson, Esther

1972 “Proto-Arawakan”. En: Matteson et al (eds), 160-242.

Métraux, Alfred

1942 The native tribes of Eastern Bolivia and western Matto Grosso.
BAE 134.




LA CLASIFICACION DEL IDIOMA BAURE

Montafio Aragon, Mario
1987 Guia etnografica lingiiistica de Bolivia: Tribus de Selva. Tomo I.
La Paz: Editorial Don Bosco. 201-235

Noble, G. Kingsley
1965 Proto-Arawakan and its descendants. /JAL 31:3, Parte Il.

Nordenskiold, Erland

1922 Indianer und Weisse in Nordostbolivien. (Traduccién al Aleman
de Nordenskiold [1911] Indianer och hvita in nordostra Bolivia).
Stuttgart: Strecker und Schroder.

Oliver, J.R.

1989 The Archaeological, Linguistic and Ethnohistorical Evidence for
the Expansion of Arawakan into Northwestern Venezuela and
Northeastern Colombia. Thesis University of Illinois, Urbana-
Champaign. ms.

Olza Zubiri, Jests, Conchita Nuni de Chapi & Juan Tube
2002 Gramatica moja ignaciana (morfosintaxis). Cochabamba:
Editorial Verbo Divino.

Orbigny, Alcide d’
1859 “Voyage dans |'amérique méridionale etc. ”, Tomo IV : ’homme
Américain.Paris.

Ott, Willis G. and Rebecca H. Ott
1967 “Ignaciano”. En: Matteson (ed): 84-137

1983 Diccionario Ignaciano y Castellano con apuntes gramaticales.
Cochabamba: ILV.

Payne, David L.

1991 “A classification of Maipuran (Arawakan) Languages based on
shared lexical retentions”. En Derbyshire & Pullum (eds), Tomo
lll. 355-499

45 —




— 46

PAGINA Y SIGNOS

Payne, David L.

2005 “Apolista (Lapachu) as a Maipuran Arawakan language”. Revista
Latinoamericana de Estudios Etnolingiiisticos, 10. Lima: Pastor.
239-250

Pinto Mosqueira, Gustavo

2002 La cultura de los mojos del Beni-Bolivia (fines del siglo XVII y
primera mitad del siglo XVIII). Cochabamba: Universidad
Catélica Boliviana.

Ramirez, Henri
2001 Linguas Arawak da Amazoénia Setentrional: Comparacdo e
descricao. Manaus: Editora da Universidade do Amazonas.

Rivero Pinto, Wigberto
2006 Pueblos Indigenas de Bolivia: Joaquiniano.
En linea:

http://amazonia.bo/mas detalle proi.php?id contenido=15

Szabo, Henriette Eva

1998 Pueblo indigena baure. La Paz: Ministerio de Desarrollo
Sostenible y Planificacién, Viceministerio de Asuntos Indigenas y
Pueblos Originarios, Programma Indigena — PNUD.

Tovar, Antonio and Consuelo Larrucea de Tovar
1984 Catdlogo de las lenguas de América del Sur. Nueva edicién.
Madrid: Editorial Gredos. 120-203

Valenti, Donna Marie
1986 A reconstruction of the Proto-Arawak consonantal system. PhD,
New York. ms.

Wise, Mary Ruth
1986 “Grammatical characteristics of Preandine Arawakan Languages
of Peru”. En Derbyshire & Pullum (eds), Tomo 1. 567-642




Revista de la Carrera de Lingiiistica Aplicada a la Ensefianza

\ -
. . PAGINA Y SIGNOS de Lenguas, de la Universidad Mayor de San Simén (UMSS)

REVISTA DE LINGUISTICA Y LITERATURA Ne 4. Diciembre de 2008. ISSN: 3005-7914
N\ https://revistas.umss.edu.bo/index.php/paginaysignos

EL PUEBLO CAVINENO: HACIA EL
RESURGIMIENTO DE LA LENGUA INDIGENA'

Silvana Campanini Tejerina?

Como citar: Campanini Tejerina, S. (2008). El pueblo cavinefio: hacia el
resurgimiento de la lengua indigena. Pdgina y Signos: Revista de Lingistica y
Literatura, 4, 47-64. https://doi.org/10.5281/zenodo.10992581

RESUMEN

Este trabajo presenta un andlisis sociolingiiistico del pueblo cavinefio,
resultado de la investigacion realizada por la autora en el marco del proyecto EIB
AMAZ, dirigido a producir materiales educativos, que respeten el contexto
cultural y lingtiistico de los nifios, y disefar programas de formacién docente.

Silvana Campanini resefia cémo, después del avasallamiento del castellano
mediante la presencia de instituciones religiosas, el cavinefio resurge en medio
de una complicada situacién sociolingiiistica.

La autora concluye que, a partir del acceso a tierras, los indigenas
cavinefios han comenzado un proceso de fortalecimiento de su identidad; al
mismo tiempo, afirma que ser propietarios de su territorio ha significado la
presencia de proyectos, instituciones y ONG que estan posibilitando nuevas
condiciones econémicas para las futuras generaciones.

Palabras claves: pueblo cavinefo, fortalecimiento identitario, lengua vy
territorio

1 Este articulo ha sido presentado como ponencia en el VII Con greso Latinoamericano de Educacion Intercultural
Bilingiie realizado del 1 al 4 de octubre del 2006, en Cochabamba, Bolivia.

2 Docente de la Carrera de Lingiiistica Aplicada a la Ensefianza de Lenguas, UMSS.

47 —


https://doi.org/10.5281/zenodo.10992581
https://revistas.umss.edu.bo/index.php/paginaysignos

PPAGINA Y SIGNOS

Introduccion

La urgencia por atender las necesidades educativas de los pueblos
amazonicos emerge a partir de la implementacién de la Reforma Educativa y la
Educacion Intercultural Bilingtie (EIB) Gnicamente en los pueblos indigenas del
altiplano y en el pueblo guarani. En este marco surge el proyecto EIB AMAZ, con
el objetivo de producir materiales educativos, respetando el contexto cultural y
lingtiistico de los nifios, y de disefiar programas de formacién docente, a partir
de una fase inicial investigativa que comprende cinco pueblos: mosetén,
tsimane, movima, cavinefio y tacana. En este sentido, el presente documento es
el producto (parcial) de la investigacion de campo realizada en seis
comunidades del pueblo cavineno: Baketi, Mision Cavinas, Campo Bolivar, San
Miguel, Buen Destino y California.

El pueblo cavinefo, perteneciente a la familia lingliistica tacana, se
encuentra ubicado en las provincias José Ballivian (Municipio de Reyes) y Vaca
Diez (Municipio de Riberalta) en el departamento del Beni, a orillas de los rios
Beni, Biata y Geneshuaya. De acuerdo con Diez y Murillo (1998), existirian
cavinefios dispersos en los departamentos de Pando y La Paz. Segin el Censo
Indigena de Tierras Bajas (1994), la poblacién cavinefia asciende a 1.736
habitantes; sin embargo, segin el censo realizado por Gestién Territorial
Indigena, en el afo 2005, la poblacién cavinefa asciende a 2.574 habitantes.

El pueblo cavinefio, como tantos otros pueblos amazénicos, fue intervenido
por distintas misiones que introdujeron nuevos valores, creencias y formas de
organizacién. Asi, en 1764, con el objetivo de catequizar a este pueblo, se fundé
la Mision Esmeralda (posteriormente Misién Cavinas) a cargo de la orden
Franciscana. Este periodo histérico se caracterizé por el sometimiento del pueblo
cavinefio a trabajos forzados, maltratos y humillaciones.

Por su parte, la orden Maryknoll se hizo cargo del pueblo cavinefio en el
ano 1942, caracterizandose por beneficiarse de la venta de goma y ganaderia
(Castro 1997). En lo educativo, la lengua de instruccién durante la
administracion de la orden Maryknoll era el castellano, pese a que los nifios de
entonces eran monolinglies en lengua indigena. Al respecto, Alfredo Tabo,
investigador cavinefo, afirma:
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Yo no sabia nada [de castellano]. Bueno, conforme pasaban los afios algo
ibamos entendiendo, porque nos castigaban también cuando nosotros no
entendiamos el castellano.

Finalmente, en 1970, el Instituto Lingiistico de Verano ingresé al pueblo
cavinefo caracterizdndose por un trato mas humanitario; durante su presencia se
produjeron materiales educativos en lengua originaria, orientados a la
catequizacion. Esta institucién religiosa fue la primera en impulsar la educacién
bilingiie en este pueblo.

Las reivindicaciones, orientadas a una educacion que tomara en cuenta las
caracteristicas culturales y lingiisticas de los cavinefios durante la presencia de
la orden Maryknoll, eran severamente castigadas, incluso, con la expulsion de
aquellos que no temian dar a conocer sus reclamos a los sacerdotes, quienes
ejercian el papel de represores. Es el caso de los hermanos Tabo (Amancio, César
y Alfredo) quienes, insatisfechos con el régimen de explotacion de los misioneros
y con la educacién que ignoraba su lengua e identidad, plantearon sus protestas
y, en consecuencia, fueron expulsados de Misiéon Cavinas por el sacerdote
responsable (Tabo s.f.).

El afan por ignorar la lengua y cultura cavinefias no estaba restringido a la
presencia de los misioneros de las 6rdenes Franciscana y Maryknoll, sino que el
Estado como estructura de dominacién —a través de los distintos gobiernos—
también se encargé de postergar al pueblo cavinefo y su lengua. Entretanto, el
castellano se constituia en la lengua oficial del pafs, como producto de politicas
lingtiisticas y educativas claramente definidas por el Estado a partir de 1905.3 De
esta manera, se negé la complejidad de las lenguas indigenas, considerandolas
dialectos y no sistemas que poseen historicidad, autonomfa y vitalidad
(Rotaetxe1990). El castellano, entonces, estaba (y estd) presente en todos los
espacios pulblicos; sin embargo, las lenguas indigenas, como el quechua, aimara
y guarani, experimentaron procesos histéricos de lucha y reivindicacién

3 A partir de ese afio, el Estado defini6 politicas educativas orientadas a la castellanizacion, considerando a las
lenguas indigenas como inferiores al castellano. Ver Quisbert. y Choque, Derecho a la lengua de los pueblos
Aymara — Quechua en Bolivia, en:
http://www.bibliojuridica.org/libros/2/740/16 .pdf#search=%22historia%?20de%20la%20castellanizacion%20e
n%?20bolivia%?22.
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educativa, lingiiistica y cultural* hasta llegar a la Reforma Educativa y abrirse
espacios en ambitos piblicos, como los medios de comunicacién. Empero, las
lenguas amazénicas, como el cavinefio, quedaron relegadas.

No obstante, pese a los intentos de las misiones por despojar a los
cavinefios de su lengua y cultura, y las politicas castellanizantes del Estado, este
pueblo supo mantener su lengua hasta nuestros dias. Asi, muchos procesos
decisivos para el pueblo cavineno dieron paso a una nueva etapa donde la
presencia de algunas instituciones como ADRA Bolivia®, Gestién Territorial
Indigena y UNICEF vislumbraron el inicio de nuevos proyectos en beneficio del
pueblo cavinefio. Es en esta etapa que la lengua originaria fue cobrando un
nuevo significado, tanto para los cavinefios como para las instituciones que se
encontraban gestionando o ejecutando proyectos en territorio cavinefio. De esta
manera, la lengua indigena se convirtié en uno de los requisitos indispensables
para la contratacién de técnicos cavinefios que colaborarian en el trabajo de las
instituciones.

Paralelamente, las actitudes linglisticas fueron cambiando, los hablantes
fueron tomando conciencia de que su lengua era el elemento fundamental que
les abriria nuevas oportunidades, reconociendo al mismo tiempo el valor de su
identidad y de su territorio.

1. Situacion sociolingiiistica

El pueblo cavinefio se caracteriza por un alto grado de bilingtiismo en los
adultos. De acuerdo con los datos proporcionados por el Censo Indigena de
Tierras Bajas (1994), el 66,7% de los cavinefios es bilinglie. La vitalidad de la
lengua cavinefia es indiscutible en tanto los cavinefios (especialmente adultos y
ancianos) la emplean en diversas situaciones comunicativas y dmbitos de uso

4 Entre 1991 y 1993, el pueblo guarani lanz6 una campaiia masiva de alfabetizacién y “guaranizacién”; este fue
uno de los proyectos de Educacion Intercultural Bilingiie previos a la Reforma Educativa y planteados desde la
iniciativa de este pueblo indigena. Ver Lopez y Limachi, La EIB en el territorio guarani, Estudios evaluativos
de la educacion intercultural bilingiie en la educacion formal, ; en
http://www.proeibandes.org/investigacion/pdf/estudios_evaluativos_de_la_eib_en_la_educacion_formal_proy
ecto.pdf#search=%22APG %20y %20educaci%C3%B3n%22

5 ADRA Bolivia es una institucién adventista que colabor6 al pueblo cavinefio en el drea de salud y agricultura
en 1986, antes de la demanda de territorio.
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(chaco, pesca, cocina, partidos de fdtbol). Por otra parte, el bilinglismo
funcional es caracteristico en el uso de ambas lenguas; el castellano es empleado
para establecer relaciones econémicas, comerciales, politicas y educativas con
personas que no manejan la lengua originaria —sean visitantes u originarios—
en tanto que el cavinefo estd presente en la mayor parte de los espacios de
interaccion.

Del mismo modo, es recurrente el cambio de cédigo en reuniones de
caracter politico — organizativo. Asi, el castellano es empleado para la apertura
de las reuniones, en tanto que el cavinefo emerge en discusiones, debates,
planteamiento de sugerencias, criticas, comentarios o quejas. Para ilustrar lo
afirmado, durante la visita a la comunidad Misién Cavinas el dia 5 de julio del
2006, los comunarios convocaron a una reunién para tratar dos temas centrales:
la eleccién de un nuevo nombre para su escuela y la posesion del nuevo
subalcalde cavinefio. Una vez que se habia dado el orden del dia en castellano,
los comunarios presentes en la reunién comenzaron a sugerir nombres para la
escuela y a debatir respecto de la conducta politica de su subalcalde en lengua
originaria.

La situaciéon de los nifios no es muy alentadora por cuanto la lealtad
lingliistica es menor a la de los adultos. La existencia de matrimonios mixtos en
las comunidades es, a decir de los propios cavinefios, uno de los factores que
incide en la interrupcién de la transmision de la lengua, y en que la socializacion
primaria de los nifios se desarrolle en castellano. Es frecuente que en una familia
donde uno de los padres es castellano hablante y el otro es hablante de la lengua
indigena, los hijos tengan como lengua materna el castellano. Por ejemplo,
Gregorio Yubanera nos explica: “Hay mayoria de los padres de familia hablan, el
problema es que ha habido un cruce ya en la comunidad, nuestras hijas, nuestras
sobrinas ya se han casado con hablantes hispano hablantes, castellano y sus hijos
es que ya no hablan, entonces ese es el problema que hay en nuestra comunidad [...].”

Otro de los factores que influye en la desvalorizacién de la lengua es, en
definitiva, la escuela, en el sentido de que esta no promueve espacios de
interaccién en la lengua originaria. En muchos casos, como sostiene el profesor
Alejandro Camaya de la Comunidad Misién Cavinas, los nifios sienten verglienza
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de hablar su lengua porque sus profesores —que gozan de gran prestigio en la
comunidad— no entienden ni hablan su lengua. Asi mismo, la influencia que
ejerce la relacién establecida entre compafieros de curso también incide en que
los nifios se nieguen a hablar su lengua pues, segtin Elin Navy, presidenta del Club
de Madres de la comunidad California, los nifios sienten verglienza de hablar la
lengua originaria porque sus compafieros se burlan de ellos.

Sin embargo, entre algunos testimonios recogidos, también se vislumbran
actitudes lingiisticas positivas hacia la lengua originaria por parte de los nifios,
en razén de que esta representa un cédigo de comunicacién con los miembros
de sus familias, como nos muestra el siguiente testimonio:

Me gustaria aprender [cavinefio] para hablarles a mi mama y a mi papa.
Entiendo un poquito nomds cuando le escucho hablar a mi abuelita. (Kenia
Galarza, nifa de 9 afos, Baketi)

Al mismo tiempo, existe gran predisposicion de los nifios hacia el
aprendizaje de la lengua originaria, por ejemplo, en la observacién de clase
realizada el 18 de agosto del 2006 en la comunidad Buen Destino, la profesora
dio inicio a una actividad de lectura en lengua originaria a partir de los textos
elaborados por el ILV con los que cuenta la escuela. Los nifios, por su parte,
comenzaron a reunirse en pequefios grupos para observar los gréficos del texto
y nombrarlos en cavinefio. En ninguna otra clase observada se habia puesto en
evidencia la motivacién que los niflos mostraban, dirigiéndose a la mesa de la
profesora para sefnalarle el dibujo y nombrarlo en lengua originaria. De la misma
manera, los nifios castellano hablantes se acomodaban a la actividad y dejaban
que sean sus companeros quienes les ensefien algunas palabras en cavinefio.

1.1. Situacion de la lengua en la escuela

La situacién de la lengua originaria en la escuela es preocupante. Pese a
que cada una de las comunidades visitadas presenta sus particularidades, el
comin denominador en la realidad de las unidades educativas cavinefas es que
en ninguna se transmite conocimientos en lengua originaria. De la misma
manera, el material educativo disponible en lengua cavinefa se limita a cuatro
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cartillas elaboradas por la Misién Suiza y el Instituto Lingliistico de Verano®; los
contenidos de estos textos estdn orientados a la evangelizacién, ademds de estar
elaborados a partir el alfabeto antiguo trabajado por el ILV.

Es preciso remarcar que de las seis comunidades visitadas, solo dos (San
Miguel y Buen Destino) se caracterizan por la presencia de nifios bilingties,
quienes se ven obligados a emplear el castellano en la escuela; sin embargo,
ambas comunidades se diferencian sociolingtiisticamente. La unidad educativa
de San Miguel cuenta con una profesora castellano hablante que no promueve
espacios de interaccién en la lengua cavinefa entre los nifios, justamente por su
falta de conocimiento de la lengua. En el caso de la comunidad Buen Destino,
la unidad educativa cuenta con dos profesores cavinefos bilingties; la profesora
de primer ciclo promueve espacios de lectura con los textos disponibles en
lengua originaria, donde los nifios ponen en juego sus conocimientos (nombres
de los animales, de las plantas, etc.), y se da paso al aprendizaje en grupos. Por
su parte, el profesor de segundo ciclo, también bilinglie, emplea el cavinefio
para hacer aclaraciones respecto de los temas avanzados que, ademds, estan en
estrecha relacién con el contexto cultural de los nifos (por ejemplo, la
recoleccién de frutos silvestres). No obstante, el tercer ciclo de la unidad
educativa de Buen Destino estd a cargo de un profesor castellano hablante, pese
a que entre sus alumnos existen jévenes cuya lengua originaria es el cavineno.

La unidad educativa de la comunidad Baketi también cuenta con dos
profesores cavinefios que no tienen dominio de la lengua originaria; por ello,
emplean el castellano para la ensefianza, aunque admiten que también emplean
ciertas palabras para verificar la comprensién de los alumnos en el avance de un
tema. Es el caso de Cristina Ayala, profesora de 2.° ciclo, quien, a pesar de ser
cavinefia, no tiene conocimiento de la lengua, pero aprendi6 algunas palabras
que le son utiles en el aula:

6 _ ILV, Yusuja quisarati juque. Versiculo cuana emepeque. Versiculos escogidos de la palabra de Dios.
Cavinefia-Castellano. Cochabamba, 1985

- Sociedad Biblica Boliviana, Dutya Aniyaque Atanacuareque. La Creacién. Cuaderno para colorear en
cavinefio. 1 Serie: Pintemos. Antiguo Testamento, Cochabamba, 2000

- Sociedad Biblica Boliviana, Jesds ebacuanana. El nifio Jesus. Cuaderno para colorear en cavinefio 1 Serie:
Pintemos. Nuevo Testamento, Cochabamba, 2000

- Publicaciones Nueva Vida, Isaraisara Necabahuityati. Aprendamos a leer. Cavinefia, Segunda Edicién, 1992.
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Por ejemplo, cuando explico una cosa les digo sbakawa? (;Entendiste?).
Entonces, si ellos me dicen si, bueno, sigo explicando. Hay algunas palabras
que hablo.

En el caso de la unidad educativa de la comunidad Misién Cavinas, esta
cuenta, en primer ciclo, con un profesor cavinefio bilinglie formado por el ILV.
El profesor, segln su testimonio, ensefa la lengua originaria a los nifios en la
clase de lenguaje; sin embargo, el material disponible en lengua se reduce a los
textos del ILV y de la Misién Suiza, anteriormente mencionados. Por otro lado,
la lengua que emplea el profesor de segundo y tercer ciclo para la ensefanza es
el castellano, pese a la presencia de estudiantes bilingtes.

En el caso de la comunidad Campo Bolivar, la unidad educativa cuenta con
una profesora castellano hablante a cargo del primer y segundo ciclos; sin
embargo, esta comunidad se caracteriza por un alto indice de nifios
monolinglies en castellano. Por su parte, la unidad educativa de la comunidad
California cuenta con dos profesores cavinefios bilingiies y un profesor aimara;
los tres profesores, a decir de los padres de familia, emplean el castellano para
la ensefianza.”

Frente a la ausencia de la lengua cavinefa en las aulas, los profesores
arguyen: “Hay nuevo alfabeto, eso friega el uso del material, por eso no usamos”
(Catalina Amapo, profesora, 1.° ciclo, Buen Destino). El pueblo cavinefio se
encuentra en conflicto frente a la realidad de su alfabeto; existen dos posiciones
contrapuestas, aquellos que optan por la vigencia del alfabeto propuesto por el
ILV, puesto que el aprendizaje de la escritura en la lengua originaria se llevé a
cabo a partir del mismo, y aquellos que optan por aplicar el nuevo alfabeto,
puesto que estd elaborado respetando los signos de su propia lengua.

Otro de los argumentos de los profesores es la falta de materiales que
posibiliten ensefiar la lengua originaria a los nifos: “Ahorita estamos ensefiando
en castellano nomdés, es que falta materiales para ensefiar a escribir el idioma”
(Cristina Ayala, Profesora 2.° ciclo, Baketi). Si bien una de las causas por las que

7 No es posible plantear las razones por las que los profesores cavinefios de la comunidad California no emplean
el cavinefio en aula, puesto que durante nuestra visita las clases se encontraban suspendidas por la asistencia de
los profesores a un seminario.
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no se emplea la lengua originaria en la ensefianza es la evidente falta de
materiales educativos, es necesario resaltar que los profesores tampoco estin
capacitados en educacion bilingte.

Ahora bien, lo inquietante no solo es que a pesar de contar con profesores
cavinefios en las diferentes unidades educativas no se ensefie la lengua originaria
0 no transmitan conocimientos en la misma, sino, y sobre todo, que los padres
de familia hayan interrumpido la transmision de la lengua.

En este sentido, es de vital importancia resaltar la contradiccién existente
entre el discurso de los padres de familia cavinefos y sus acciones frente a la
lengua originaria. Por una parte, los padres de familia asumieron una posicién
firme frente a la lengua originaria, exigiendo que la escuela asuma la tarea de
fortalecerla y revitalizarla; sin embargo, muchos padres de familia cavinefios
interrumpieron la transmisién de la lengua indigena a sus hijos, desligdndose de la
responsabilidad que ellos tienen como agentes socializadores. Segin testimonios
recogidos, puesto que las unidades educativas de las comunidades cavinefias no
cuentan con cursos superiores que posibiliten la continuidad de los estudios de los
nifios, los padres de familia —con miras al futuro— prefieren socializar a sus hijos
en castellano, de manera que no tropiecen con dificultades de aprendizaje y
comunicacién una vez que tengan la oportunidad de continuar estudiando.

2. Tres factores decisivos en el resurgimiento de la lengua indigena
2.1. Lengua e identidad

Politicamente, hemos atravesado por cambios estructurales que han
afectado las esferas culturales y lingtisticas de los pueblos indigenas, tanto del
altiplano como de la amazonia. El ascenso de Evo Morales a la presidencia
marcé la continuidad y viabilidad de las legitimas reivindicaciones de los
pueblos indigenas; el derrumbe del Estado monocultural instituido por los
gobiernos neoliberales, en contradiccién con la realidad pluricultural y
plurilinglie del pafs, ha marcado el inicio de una nueva historia que serd escrita
y protagonizada por los pueblos indigenas. En este marco, el fortalecimiento del
discurso identitario forma parte de un proceso histérico que comprende desde
las primeras rebeliones indigenas hasta nuestros dfas.
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En este sentido, la identidad indigena cavinefia se ha ido fortaleciendo y ha
encontrado uno de sus fundamentos en la lengua; si bien autores como Appel y
Muysken (1996) afirman que no existe relacién necesaria entre lengua y
etnicidad, dentro de la l6gica del pueblo cavinefio, este se define como tal
porque tiene un idioma que lo diferencia de otro grupo étnico.

Asi, el pueblo cavinefio consolida un nuevo discurso en defensa de la
lengua originaria en coincidencia con autores como Rengifo (2001), para quien
la identidad se mantiene en tanto el lenguaje también lo hace, pues el lenguaje
expresa toda una forma de organizacién del pensamiento y pone en evidencia
las distintas formas de relacionamiento entre el hombre y la naturaleza. En el
siguiente testimonio es evidente la toma de posicién del pueblo cavinefio frente
a su lengua e identidad indigena:

“[...] Entonces, si nosotros lo perdemos [la lengua] a dénde vamos a ir a dar,
ya no somos indigenas pues, entonces, no podemos ser otra persona, nuestra
lengua es asi. Cada persona tiene su lengua, ahi estin los brasileros, los
chécobo, los ese ejja, los cavinefios, los tacana tienen su lengua, pero es su
lengua [...]”. (Herndn Achipa, Presidente de la Junta Escolar, Misién Cavinas)

Como acabamos de ver, el entrevistado sostiene que, desde el momento en
el que la lengua indigena se pierde, la identidad cavinefia se anula y, al mismo
tiempo, el pueblo desaparece. Segln este testimonio, lo que les permite
autodenominarse indigenas es, justamente, la lengua de la cual son hablantes.
Al respecto, Gregorio Yubanera establece una relacién paralela y directa entre
lengua e identidad al afirmar que el pueblo cavinefio no existiria si la lengua
originaria se perdiera.

2.2. Lengua y TCO

Una de las demandas prioritarias de los pueblos indigenas ha sido el acceso
a tierras como mecanismo para hacer prevalecer sus derechos dentro de su
propio territorio, ademds de ser reconocidos por el Estado boliviano. Asf, “un
planteamiento central de los pueblos indigenas reside en que no solicitan al
Gobierno un espacio de tierra, sino, fundamentalmente, el reconocimiento legal
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del derecho propietario sobre el territorio que originaria y tradicionalmente
ocuparon” (Martinez 2000:44).

La “Marcha por la Dignidad y el Territorio” en 1990 y la marcha
protagonizada por indigenas de oriente y occidente en 1996 dieron origen a la
ley INRA8, que contempla distintos tipos de propiedad, entre ellas la
denominada Tierra Comunitaria de Origen (TCO). De acuerdo con la Ley:

Las Tierras Comunitarias de Origen son los espacios geograficos que constituyen
el habitat de los pueblos y comunidades indigenas y originarias, a los cuales han
tenido tradicionalmente acceso y donde mantienen y desarrollan sus propias
formas de organizacién econémica, social y cultural, de modo que aseguran su
sobrevivencia y desarrollo. Son inalienables, indivisibles, irreversibles,
colectivas, compuestas por comunidades o mancomunidades, inembargables e
imprescriptibles. (Ley INRA, capitulo 1, Art. 41)

Asf, el interés por mantener la transmisién de la lengua indigena a los nifos
en edad escolar y el interés de los adultos en usarla o re-aprenderla tiene su
origen directo en la conservacién de su territorio, como nos muestra el siguiente
testimonio:

Es importante porque hace afios que venimos luchando por nuestro TCO,
entonces, necesitamos que, pues, mantener nuestro TCO y es por la lengua
que nosotros hablamos, es por eso que el gobierno ha aceptado, no solamente
a los cavinefios, sino también a otros grupos [...]. (Alfredo Tabo, investigador
indigena)

Sobre el mismo punto tratado en el testimonio precedente, Gregorio
Yubanera, presidente de la OTB en la comunidad Buen Destino, reconocié la
importancia de que tanto nifilos como jévenes aprendan y reconozcan la lengua de
sus antepasados, en tanto gracias a ella la TCO cavinefia puede recibir apoyo de
instituciones internacionales y nacionales. En este sentido, los cavinefios tomaron
plena conciencia de los beneficios que implica, por un lado, ser propietarios de su
territorio y, por otro, mantener la vitalidad de su lengua originaria.

8 Modificada por la Ley N.° 3545 de Reconduccién Comunitaria, del 28 de noviembre del 2006, que mejora las
condiciones de acceso a la tierra para los pueblos indigenas originarios.
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Pese a que algunas comunidades que estan dentro de la TCO cavinefa son
de origen tacana, los cavinefos sostienen que gracias a su lengua fue posible
acceder a la propiedad del territorio que comprende su actual TCO. Las actitudes
lingliisticas hacia el cavinefio son positivas, especialmente entre los adultos, en
tanto son ellos quienes fueron testigos de todo el proceso que desembocé en la
titulacién de su territorio, y de los beneficios que recibieron a partir del
mantenimiento lingiistico. Si bien antes eran los mismos padres —en
complicidad con la escuela— quienes promovian el desplazamiento del
cavinefio por el castellano, ahora impulsan y reclaman la inclusién de la lengua
indigena en las aulas.

A su vez, el siguiente testimonio también nos deja entrever la relacién que
el pueblo cavinefio establece entre lengua, territorio e identidad:

Digamos si uno no... no va querer ser cavineno, no se le va a dar la tierra, es
mi idea de mi, porque a los terceros se les estd midiendo, estin recortando
porque no son cavinefios. No por nada tenemos la TCO, porque viven los
cavinefios. (Elin Navy, Presidenta del Club de Madres, California)

En este sentido, es interesante cémo los cavinefios conciben el complejo
proceso que supone la titulacién de tierras y el rol que juegan los denominados
“terceros” en su territorio, pues, tal como lo muestra el testimonio anterior, sus
territorios son objeto de perjuicios legales —por el proceso de replanteo y
recorte de predios que lleva a cabo el INRA— debido a que no pertenecen al
pueblo cavinefio, es decir, no hablan la lengua originaria para ser reconocidos
dentro del territorio cavinefo. Sin embargo, es trascendental precisar que, de
acuerdo con la Ley INRA, el Estado reconoce la propiedad de los terceros,
siempre y cuando estos cumplan una funcién econémico-social.?

El testimonio precedente pone en evidencia la dimensién que ha tomado el
discurso identitario entre los cavinefos, con relacién a la lengua y al territorio.

9 IV. La mediana propiedad y la empresa agropecuaria, reconocidas por la Constitucién Politica del Estado y la
ley, gozan de la proteccién del Estado, en tanto cumplan una funcién econémico-social y no sean abandonadas
conforme a las previsiones de esta ley. Cumplidas estas condiciones, el Estado garantiza plenamente el ejercicio
del derecho propietario, en concordancia con lo establecido en el pardgrafo I del presente articulo (Art.3, Ley
INRA).
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2.3. Lengua y fuentes de trabajo

Es importante enfatizar que otro de los factores impulsores de este nuevo
interés en el aprendizaje y uso de la lengua indigena es que —justamente a partir
de los cambios politicos que vivimos— el pueblo cavinefio ha reconocido, en su
propia lengua, el instrumento necesario para acceder a nuevas fuentes de
trabajo: comprende a plenitud las posibilidades que brindan las instituciones a
partir de su interés por el pueblo cuya lengua ain mantiene vitalidad.

Una de las demandas centrales del pueblo cavinefio tiene que ver con la
produccién de materiales; la presencia del proyecto EIBA MAZ en las
comunidades cavinefias significé la posibilidad de concretar esta demanda
educativa. Ademas de reconocer la necesidad imperante de materiales
educativos en su propia lengua, los cavinefios se ven a si mismos como los
protagonistas en el proceso de elaboracién de materiales, pues son ellos quienes
tienen conocimiento de su propia lengua, asi:

Bueno, el cavinefio nos permite seguir manteniendo nuestra lengua y para que
algdn dia los niflos salen de su profesién, ya hay también, exigen también la
lengua, ya algiin dia ellos puedan salir de profesor o algo de profesién, ya yo
creo que van a exigir lengua materna para ensefiarles o hacer unas cartillas
[...].(Eldan Tabo, Presidente OTB, Misién Cavinas)

En el testimonio reciente, el entrevistado no solo expresa su deseo de que
las futuras generaciones sean beneficiadas con fuentes de trabajo a partir de su
propia lengua, sino que reconoce el fenémeno de resurgimiento y
fortalecimiento de las lenguas indigenas que, poco a poco, se abren campo en
el dmbito educativo.

De la misma manera, el dominio de la lengua (oral y escrita) se ha ido
convirtiendo en uno de los requisitos fundamentales entre los propios cavinefios,
quienes son conscientes de los proyectos que pueden beneficiar a su TCO; pero,
para ello, es necesario poseer cierta competencia en la lengua materna. Por eso,
los propios cavinefios han planteado incluir, entre sus normas, la obligatoriedad
del dominio de la lengua para poder acceder a alguna de las fuentes de trabajo
que puedan presentarse en su TCO:

o
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En este caso puedo decirle que recién a estas alturas para tener alguna
responsabilidad en la elaboracion de algunos trabajos, en la elaboracién de
algunas cartillas hay muchas personas que les interesa para poder trabajar,
pero no saben hablar, no saben escribir, y lo primero que hay, que pedimos en
nuestro reglamento de que si uno quiere trabajar, uno debe de hablar primero
su propio idioma, y que sepa escribir su propio idioma. Entonces ahi estd,
recién se dan cuenta de que negaron cuando eran mds jovenes, negaron tal
vez su propio idioma y no aprendieron a leer y escribir, recién ahora les pesa.
(Gregorio Yubanera, Presidente de la OTB, Buen Destino)

El testimonio anterior pone de manifiesto las actitudes linglisticas que
caracterizaron a las generaciones mds jévenes, es decir, el rechazo a la lengua
indigena. Sin embargo, y al mismo tiempo, este fragmento deja entrever la
posicién asumida por el pueblo cavinefio frente a los cambios econémicos,
sociales y lingiiisticos que se desarrollan al interior de su TCO. De la misma
manera, el profesor Linns Tabo de la comunidad Baketi reconoce la
obligatoriedad del dominio de la lengua originaria como politica de los pueblos
indigenas, en caso de que se quiera acceder a una fuente alternativa de trabajo
dentro de la TCO. Vemos, entonces, que la toma de posicién frente a la lengua
indigena ha adquirido dimensiones politicas que rigen el discurso de los
cavinenos.

Una de las experiencias mds recientes que ha influido sobremanera en las
actitudes lingtisticas de los cavinefos es el trabajo de Gestion Territorial Indigena
(GTI) en la TCO cavinefa. El GTI surge en el afio 2000 y comienza a trabajar —
en una primera fase— con algunas TCO tituladas (Guarayos, Chiquitanos y
Mosetenes); en la segunda fase, a partir de junio del 2005, las TCO beneficiadas
son Chdcobo-Pacahuara y Cavinefio. El GTI esta a cargo de la elaboracién de
diagndsticos, reglamentacién y planificacion comunal vy territorial que daran
como resultado el Plan de Gestién Territorial Indigena (PGTI).

Esta institucién, ademds de contar con técnicos externos, cuenta con
técnicos locales cavinefios que, si bien fueron elegidos por su propio pueblo en
asamblea, también tuvieron que pasar por un proceso previo de seleccién,
obedeciendo a los requerimientos planteados por el GTI: que sea cavinefio, que




EL PUEBLO CAVINENO

hable la lengua cavinena, que sepa leer y escribir. La presencia de técnicos
locales durante los recorridos del GTI por territorio cavinefio despertd la
admiracién de sus habitantes, por tanto, la importancia de mantener y luchar por
la vitalidad de su lengua fue madurando como parte fundamental del discurso
de los cavinenos, asi:

[...]Jpor qué los proyectos que los ONG nos estan ofreciendo es por nuestra
lengua, y es por eso que es nuestra lucha ahora con los nifios, ellos pues deben
entender y los jévenes también tienen que entender porque cada vez que
vienen algunas instituciones, por ejemplo, cuando vino la GTI, se ha
seleccionado, o se ha hecho seleccién de jovenes, seleccién de personas para
que trabajen en la GTI. Los requisitos fueron de que tienen que hablar su
propia lengua, como también el castellano. Entonces, si los nifios no van a
aprender su propia lengua, entonces, ellos qué trabajo, qué pueden realizar
aqui dentro de nuestra TCO. (Alfredo Tabo, Investigador cavinefio)

En este marco, la escuela juega un rol importante en el futuro por cuanto se
constituye en un espacio en el que —segun los padres de familia— los nifos
retomardn la lengua indigena como instrumento que les posibilite ser parte de
proyectos importantes como el GTI.

Si bien la lealtad y actitudes lingiisticas estaban otrora solamente ligadas al
discurso identitario, ahora se ven fortalecidas por el criterio de territorialidad que
supone nuevas fuentes de trabajo para las futuras generaciones. Es posible
afirmar que, a partir de la experiencia de la presencia del GTl en la TCO
cavinefia, el pueblo cavinefio ha resignificado su lengua, dando paso a su
resurgimiento; ahora no solo es un cédigo de comunicacién restringido a la
comunidad, sino una herramienta indispensable para acceder a fuentes de
trabajo alternativas.

Sin embargo, no se debe perder de vista que, si bien la lengua cavinefia se
encuentra en un proceso de resurgimiento que ha trascendido las fronteras
comunales para extenderse a nivel territorial (TCO), alin no existen espacios
publicos estatales que la incluyan.
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Conclusion

Después de todo lo expuesto, vimos que son tres los factores que influyen
en este nuevo interés del pueblo cavinefo en el (re)aprendizaje y uso de la
lengua indigena: identidad, defensa de la TCO y acceso a nuevas fuentes de
trabajo. No es posible comprender ninguno de estos tres factores de manera
fragmentada, sino en una interrelacion constante. A partir del acceso a tierras, los
indigenas cavinefios comenzaron un proceso de fortalecimiento de su identidad;
al mismo tiempo, ser propietarios de su territorio significé la presencia de
proyectos, instituciones y ONG que posibilitan nuevas condiciones econémicas
para las futuras generaciones.

Pese a que el castellano y sus hablantes contindGan gozando de mayor
prestigio social frente a las lenguas indigenas, estas y las culturas indigenas de
Bolivia se encuentran en un proceso de resurgimiento. En ese entendido, uno de
los retos mas dificiles que debera enfrentar la escuela —tomando en cuenta el
resurgimiento de la lengua— es asumir la tarea de recuperar y revitalizar la
lengua indigena en los nifios, siempre y cuando el hogar y los padres de familia
también asuman el rol de agentes revitalizadores de su lengua.

Para ello, urge la necesidad de elaborar materiales adecuados a la realidad
sociolingiiistica de los nifios cavinefos, es decir, materiales orientados a la
ensefianza del cavinefio como segunda lengua. De la misma manera, es tiempo
de que la escuela cuente con docentes calificados que tengan tanto dominio de
la lengua (oral y escrita), como conocimientos sobre la cultura que faciliten el
aprendizaje de la misma. La escuela se convertird, pues, en un espacio de
desarrollo y consolidacién de la identidad cavinefia, de la que, por cierto, los
nifios alin no se han apropiado de la manera contundente en la que los adultos
lo hicieron luego de la toma de conciencia del contexto politico y social en el
que nos encontramos.
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RESUMEN

Este articulo evalda, a través de un andlisis Varbrul, el papel de factores
internos y externos en la alternacién del subjuntivo presente y pasado en las
clausulas nominales dependientes de los casos en los que, seglin la regla de la
concordancia temporum, solo el pasado del subjuntivo estd permitido.

Los datos han sido extraidos del corpus escrito CREA (Corpus de Referencia
del Espafol Actual) para el espaiiol peruano y boliviano. Los resultados
demuestran que el subjuntivo presente aparece con més frecuencia en el espafiol
boliviano (61.1%) que en el peruano (23.5%); y que, en los dos dialectos, la falta
de concordancia es favorecida en la prensa, y desfavorecida en los libros.

Desde una perspectiva tedrica, los resultados respaldan la hipétesis de una
simplificacién del paradigma subjuntivo en estos dialectos. En los casos
boliviano y peruano, tal simplificacion, que ya ocurri6 en francés (Kany 1945) y
que se dio en todo el espafiol moderno con la pérdida del tiempo futuro del
subjuntivo, la agentividad parece ser fundamental para explicar los casos de
variacién encontrados.

El presente trabajo se constituye en un referente importante para futuros
estudios descriptivos, sobre las distintas lenguas indigenas o variantes dialectales
del castellano, adn muy incipientes en nuestro pais.

Palabras claves: concordancia temporum, presente del subjuntivo, espafol
boliviano, espafiol peruano

1 Lingiiista italiano, investigador de la Universidad de Ohio, EEUU.
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Introduccion

Las gramaticas espafiolas negaron por mucho tiempo la posibilidad de
emplear formas del presente del subjuntivo en la cldusula subordinada si el
verbo de la clausula principal esta en el tiempo pretérito imperfecto, perfecto o
condicional (Obaid 1967). Al mismo tiempo, otras fuentes han reconocido la
posibilidad de este uso, porque una distincién entre pasado y presente del
subjuntivo, en las cldusulas dependientes, corresponde a una diferencia en
significado, y no a una mera irregularidad gramatical. “La regla de la
concordancia temporum dice que si el verbo principal estd en el pasado, el
subordinado debe estar también en pasado: Le mandaron que estudiase. Pero se
dice también /e mandaron que estudlie, refiriendo al acto de estudiar al presente
o al futuro” (Gili Gaya 1948:153).

Los dialectos andinos son conocidos en la literatura por violar la regla de la
concordancia temporum, asi que, en muchos casos, se encuentran verbos en la
forma presente que expresan una accién pasada (Kany 1945; Obaid 1967; Lunn
2007). Para ver un ejemplo de estos casos, en (1) hay un chiste (presumiblemente
inventado, pero sin lugar a dudas posible en realidad) acerca del espafiol
quitefio, que nos da una idea de cémo el presente del subjuntivo es empleado
en ese dialecto, y en general en espafiol andino, para expresar una accién
pasada. Los personajes son un turista y un chofer de taxi (Lunn 2007).

(1) Turista: ;Es nuevo ese edificio?
Chofer: Si, lo construyeron para cuando venga el Papa.
Turista: Ah, ;cudndo va a venir el Papa?

Chofer: Ya vino, el afo pasado.

El turista no sabia que el uso del subjuntivo presente, en casos por los que
la gramatica normativa prescribe el pasado, no es una excepcién en Quito, sino
la norma (Lunn 2007), de eso deriva el humor del chiste.

Lunn (2007) presenta el fenémeno de Quito como prueba de cambio
lingiiistico. Afirma que la secuencia [+pasado +pasado] es tan comdn en espafiol
que es percibida por los hablantes como redundante, y entonces eliminable. De
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hecho, la referencia temporal de la cldusula subordinada se puede determinar
basdndose en la de la cldusula principal (mds contexto), y, entonces, la
concordancia temporal no se necesita.

Lunn nos recuerda que la eliminacién de la redundancia ya ha sido citada
en la literatura como fuente de otros cambios concernientes al subjuntivo
espanol, y respalda esta afirmacién proveyendo el ejemplo del futuro del
subjuntivo, cuyas funciones han sido substituidas por su forma presente y, hoy en
dia, aparece solo en el lenguaje juridico o en frases idiomaticas (2):

(2) Cuando a Roma fueres, haz lo que vieres.

Este fendmeno de simplificaciéon también fue notado por Kany (1945;
1987), que compara la violacién andina de la concordancia temporum con lo
que ocurrié en francés. Kany afirma que «estas infracciones son obviamente més
comunes en el espafol hablado que en el escrito y se oyen también en el habla
de personas cultas. Este proceso tiene un paralelo en el francés hablado, donde
todas las formas del pasado del subjuntivo se han perdido» (1987:181).

Siguiendo a Bull (1965), Otero (1974) y Sufier & Padilla-Rivera (1987),
consideramos las formas verbales del presente, presente perfecto, futuro y futuro
perfecto, como formas pertenecientes al “grupo presente”, que se puede
representar como [-pasado], mientras que las formas imperfecto, pretérito,
pasado perfecto, condicional y condicional perfecto, como “grupo pasado”
[+pasado]. Sufer & Padilla-Rivera (1987) observan que la secuencia [+pasado...-
pasado] estd permitida pan-dialectalmente, como en los ejemplos que siguen:

(3) El agricultor dijo que era una lastima que aln no se cultive maiz en esa
zona.
(4) El médico recomendé que la nifia no coma tantos productos lacteos.
Los autores afirman que “la secuencia en [...] los ejemplos es usada para
indicar un evento pasado (expresado por el verbo principal), que tiene un efecto

consecutivo para otros eventos, que todavia tienen que ocurrir (expresados por
el subjuntivo presente)” (1987:639).
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Farley (1970) afirma que las violaciones de la regla de la concordancia
temporum ocurren en el espafiol peninsular como en el latinoamericano. El
provee los ejemplos que siguen para respaldar su posicién:

(5) “U. Thant declaré... que habia fracasado en su intento de convencer a
Kruchef de que Rusia pague los 52 millones de délares que adeuda a las
Naciones Unidas...” (ABC, Madrid, diciembre 1966: 71)

(6) “Parece como si esta ciudad hubiera sido hecha para que todo reencuentre
y se repita, para que todo olvido sea imposible” (Sastre 1960:.125-126).

Farley admite que, en los dialectos latinoamericanos, este fenémeno tiende
a ser mucho mas comdn que en el espafol peninsular. Afiade que [+pasado...-
pasado], en América latina, es usado frecuentemente para expresar [+pasado
+pasado], asi que la distincién de significado que hay entre [+pasado...-pasado]
y [+pasado +pasado] ya no es vélida en muchas variedades del espafol
americano. Obaid (1967) nota que «en el espafiol latinoamericano actual el uso
del presente del subjuntivo en la cldusula subordinada, aumenta al disminuir [el
nivel de educacién] del hablante. [...] Se escucha constantemente en la lengua
hablada. [...]. Se encuentra muy facilmente en los periddicos, debido a la variada
gama del nivel de estudios de la gente que escribe en la prensa». Nos propone
el siguiente ejemplo:

(7) “Felipe Herrera, Presidente del Banco Interamericano del Desarrollo (BID)
urgié a las instituciones financieras de desarrollo de la América Latina para
que continden estimulando el proceso de desarrollo econémico y social
del continente, ... surgié la posibilidad de que el Banco Interamericano
actde «como un foro técnico, imparcial y supranacional que facilite las
posibilidades de un didlogo y de un intercambio permanente entre
corporaciones y bancos que estan desempefiando en la América Latina
una funcién andloga» (La Esfera, Caracas, diciembre 3, 1964)".

En algunos dialectos suramericanos, sobre todo en el espafiol hablado en
Ecuador y Bolivia, el uso del presente del subjuntivo, en contextos en los que las
reglas normativas prescriben el uso del pasado, es muy fuerte,
independientemente del nivel de educacién del hablante (Lunn & Lunsford
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1996). El ejemplo que sigue ha sido extraido de un discurso piblico de Sixto
Duran Ballén, ex presidente de Ecuador:

(8) “Ciudadanos, debo decirles que nuestra decision... fue el hecho que
determin6 que al cabo de medio siglo Ecuador y PerlG encuentren un
camino que conduzca al didlogo y a la negociacién.”

Aunque es demostrado que la regla de la concordancia temporum se podia
violar hasta en latin (Rojo 1976), casos como los presentados por Lunn (2007)
serian clasificados de erréneos por las gramdticas prescriptivas del espafiol,
porque los conceptos comunicados en la cldusula dependiente se refieren a
acciones pasadas, aunque si estdn expresados por un tiempo presente. Es
entonces necesario determinar qué es lo que hace una violacién de la regla de
la concordancia temporum aceptable o menos. Para entenderlo, tenemos que
clarificar la diferencia en significado entre el uso de la secuencia temporal
[+pasado...+pasado] y [+pasado...-pasado]; es entonces fundamental tener en
mente el concepto de tiempo de la comunicacién (TOC) propuesto por Sufier &
Padilla-Rivera (1987).

El tiempo es una construccién semantica en la que los hablantes fundan su
perspectiva temporal de la situaciones que reportan (Comrie 1985). Cualquier
correspondencia entre tiempo de la accién reportada y tiempo verbal no es
obligatoria en el mundo real. Los hablantes describen las situaciones desde la
perspectiva del TOC; un evento puede coexistir con el TOC, o ser anterior o
subsiguiente a ello (Reichenbach 1947). Sufier & Padilla-Rivera (1987) proveen
el ejemplo que sigue para demostrar que tanto [+pasado...+pasado] como
[+pasado...-pasado] pueden ser construcciones posibles:

(9) El médico recomendé que la nifia no coma tantos productos lacteos.

(10) El médico recomendé que la nifia no comiera tantos productos lacteos.

En el caso de (9), el concepto de TOC es fundamental porque lo que se
senala es que la accién marcada por el subjuntivo no es solo sucesiva a la accién
principal (expresada por un verbo pasado), sino es también subsiguiente al TOC.
En este caso, el presente del subjuntivo es empleado aqui de manera
significativa, y no hay violaciones gramaticales de la CT. En el caso de (10), en
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cambio, comiera seguirfa siendo subsiguiente a recomends, pero no sefalaria
necesariamente que la dieta de la nifia no ha empezado.

1. Cudndo la violacién de la concordancia temporum es gramatical y
cudndo no lo es

Estudios previos de la violacién de la concordancia temporum se han
concentrado principalmente en definir cuando es gramatical y cudndo no lo es
(Sunier & Padilla-Rivera 1987; Carrasco-Gutiérrez 2000); estos articulos han sido
principalmente enfocados en definir las construcciones semdnticas que limitan
la violacién de la regla. En uno de estos trabajos, Sufer & Padilla-Rivera (1987)
demuestran que dentro de las posibles cldusulas subjuntivas mencionadas en (A),
solo un sub-grupo de las descritas en (A.c.ii) tiene una dependencia marcada
entre la matriz y los predicados adjuntos.

A) Suner & Padilla-Rivera (1987)
a. Clausulas adverbiales
b. Clausulas adjetivales
c. Clausulas nominales
i. Subjuntivo permitido solo si hay un elemento operador?
ii. Subjuntivo permitido sin el uso de un elemento operador

Los autores pasan a analizar los tipos de clausulas siguiendo el orden
exhibido en (A).

A.a. Cldusulas adverbiales

"o /i

Introducidas por relatores como “a menos que”, “a fin de que”, “aunque”, etc.

(11) Prometié una reforma tributaria a fin de que las contribuciones al Fisco
sean equitativas (Obaid 1967:113).

2 La negaci6n y la interrogacion en la matriz son ejemplos de elementos operadores.
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A.b. Clausulas adjetivales

El subjuntivo se utiliza cuando la cabeza de la cldusula relativa es negada,
desconocida o no especificada.

(12) ...se habia aprobado por unanimidad el boycot contra los paises que
comercien con Cuba (Obaid 1967:113).

A.c.i. Subjuntivo permitido cuando es presente un elemento operador.

Un elemento operador (negacidn, interrogacion, etc.) en la frase hace
posible que se emplee el subjuntivo en la clausula dependiente. El tiempo de la
cldusula subjuntiva puede ser [+pasado] o [-pasado], si el verbo en la matriz esta
en pasado o futuro, pero solo [+pasado] se permite cuando el verbo principal
estd en pasado. Eso evidencia el hecho de que la secuencia [+pasado...-pasado]
depende de constricciones semanticas/pragmaticas impuestas por la matriz,
como la imposibilidad en el pasado de creer o estar convencido de algo que
ocurrird en el futuro.

(13) Los jueces no creen que sea un error
(14) *Los jueces no crefan que sea un error

A.c.ii. Subjuntivo permitido sin el uso de un elemento operador

Se trata de una clase de clausulas nominales subcategorizada por el verbo
principal sin el requisito de un operador externo. Los autores dividen los verbos
segln clases semanticas que muestran diferentes propiedades en términos de
concordancia [+/- pasado]. Las clases verbales tomadas en consideracion son las
que siguen: negacién, factivos-emotivos, inseguridad, influencia, deseo, falta de
conocimiento.

Sufer & Padilla-Rivera (1987) destacan la existencia de una escala verbal,
en la que la negacién y los verbos factivos-emotivos son los que menos
constricciones imponen sobre el verbo de la cldusula dependiente; de hecho,
todas las combinaciones de secuencias temporales estan permitidas.

(15) Niego/Negué rotundamente que sostenga’/haya sostenido/ sostuviera/
hubiera sostenido vinculos con el Partido Nazi.
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Los verbos de inseguridad como dudar permiten todas las combinaciones
menos [+pasado —pasado]:

(16) Dudaba que estuvieran/*estén enfermos

Verbos de influencia como ordenar, demandar, etc. permiten todas las
secuencias menos [-pasado...+pasadol; esta restriccion se debe al hecho de que
el significado de estos verbos conlleva un rasgo Iéxico [+subsiguiente], asi que
la clusula dependiente tendra que describir una accién que ocurre después de
la descrita por la matriz RAE (1974)

(17)...exhorté a los visitantes a que aquilaten los productos... (Obaid 1967: 114).

Los verbos de deseo, por otra parte, tienden a poner constricciones mas
estrictas en las secuencias temporales permitidas, y [+pasado...-pasado] no se
suele permitir:

(18) Prefirié que llegaras/ *llegues a las 4.

De todas formas, para demostar que no hay regla mecanica que valga para
todos los casos de [+pasado...-pasado], sino que se trata de pardmetros
semdnticos aplicados a diferentes contextos pragmaticos, los autores proveen un
ejemplo con el verbo de deseo querer en el que ambos, subjuntivo pasado
(quisiéramos) y condicional (querriamos), indican cortesfa y se pueden emplear
con la secuencia [+pasado...-pasado].

(19) No quisiéramos/querriamos que se case con un extranjero y se vaya a
vivir lejos de nosotros (Solé & Solé 1970:163).

A la clase verbal que expresa falta de conocimiento puede seguir una
cldusula con “que + subjuntivo” si la matriz del verbo estd en pasado; ademas,
no estd permitida la secuencia [+pasado...-pasado]:

(20) Ignoraba que estuviera/*esté en lista.

Un intento parecido de identificar las condiciones que permiten la
violacién de concordancia temporum en las cldusulas nominales es el de
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Carrasco-Gutiérrez (1999). La autora afirma que para que se permita el empleo
de un tiempo [-pasado] en las clausulas subordinadas nominales, el verbo
principal no tiene que pertenecer a la clase verbal llamada “verbos creadores de
mundos” (esperar, desear, figurarse, imaginar, pensar, suponer, sofiar, etc.): “Con
estos verbos en la oracién principal, el contenido de la oracién subordinada se
refiere siempre al mundo de las creencias, deseos, suposiciones, etc. del sujeto
de la oracion principal. El hablante tiene que limitarse a reproducir estas
creencias, deseos o suposiciones, etc. tomando como tiempo de evaluacién el
del evento de la oracién principal. Por consiguiente, el momento del habla no es
nunca eje de la deixis temporal” (3091).

Estos intentos de constringir la gramaticalidad de las violaciones de la
concordancia temporum son dificiles de reconciliar con los datos encontrados
en el espafiol boliviano y peruano. Comparemos (16) con (21), (18) y (19) con
(22) y (23).

(21) Se temia que surja una lesién seria (CREA: Bolivia, tkn 140).

(22) Le adapt6 un parlante mayor porque queria que suene mds fuerte (CREA:
Bolivia, tkn 135).

(23) El queria que lo ayude porque no sabfa cazar (CREA: Perd, tkn 200).

Si analizamos estos ejemplos, es obvio que los factores semanticos no
pueden ser los Unicos que hay que tener en consideracién a la hora de
comprender la variacién encontrada en el espafiol boliviano y peruano. De
hecho, es evidente que los verbos de inseguridad y deseo, como temer y querer,
si se encuentran en pasado, pueden ser seguidos en estos dialectos por el
presente del subjuntivo.

2. Datos y método

Limitarse a estudiar el fenémeno a través de las condiciones establecidas
por Sufier & Padilla-Rivera (1987) y Carrasco-Gutiérrez (1999) no nos provee una
explicacién exhaustiva acerca de los verdaderos mecanismos que regulan la
secuencia temporal en el espanol boliviano y peruano.

Fon—



JPAGINA Y SIGNOS

En las paginas que siguen de este articulo se intentard lograr un mejor
entendimiento de las razones lingiisticas detras de este fenémeno. Factores
internos y externos serdn operacionalizados en un andlisis Varbrul de 865
ocurrencias de cldusulas nominales subjuntivas. Se analizara el espafiol escrito
del Perd y de Bolivia encontrado en CREA.

Las ocurrencias han sido extraidas de periédicos y libros. Hay que notar que
la estructura de CREA no permite el estudio de una variedad especifica de estos
dialectos. El corpus estd estructurado a nivel de dialecto nacional (y no a nivel
departamental o de particulares centros urbanos). Con excepcién de los autores
de libros, no es posible inferir informaciones personales acerca de los periodistas
y reporteros que trabajan en la prensa de Bolivia y del Perd.

Es por estas razones que el presente estudio debe considerarse como un
analisis del espafol boliviano y peruano en general, y no como un trabajo acerca
de variedades particulares, habladas en regiones o centros urbanos especificos3.

Para determinar el cuadro de variacién, he contrastado binariamente los
casos de clausulas nominales con verbos subjuntivos [-pasado] y [+pasado], por
las frases en las que el contexto indicaba claramente que el significado se referia
a una accién pasada, como en (24).

(24) A través de una micromanipulacién de gametos, lograron que una pareja
que no podia tener hijos, dé a luz tres hermosos bebés. El director de
CENALFES, doctor Joaquin Lépez Arana, indicé que es la primera vez en
Latinoamérica que una madre da a luz con esta nueva técnica (CREA: Bolivia,
tkn 77).

Hay que notar que en (24) el comentario de Joaquin Lépez Arana implica
que los nifios ya nacieron (no naceran en un determinado momento posterior a
la emisién de la oracién), por esta razén queda claro que la presencia del
presente del subjuntivo “dé” viola las constricciones del TOC. Por otra parte,
frases ambiguas, por las cuales el TOC no se ha podido identificar debido a la
falta de contexto, han sido eliminadas.

3 Las ocurrencias del espafiol boliviano y peruano hablado no han sido consideradas debido al limitado nimero
de datos de este tipo disponible en CREA.
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(25) Los campesinos pidieron que el proyecto de ley reponga el principio de
que “la tierra es de quien la trabaja”.

Aqui no es posible verificar si el proyecto de ley ha ya sido puesto en
préctica o no al tiempo de la comunicacién, por esta razén, frases como (25) no
han sido operacionalizadas en mi andlisis.

Las ocurrencias bolivianas y peruanas han sido analizadas de manera
conjunta y luego separadamente para identificar posibles grupos de factores
cross-dialectales. Los factores significativos resultantes del primer andlisis, de
ambos dialectos juntos, son mostrados en la Tabla.1

Tabla.1 Andlisis Varbrul de la contribucién de factores internos y externos:
probabilidad de encontrar el presente del subjuntivo en la clausula nominal
dependiente en el espafiol boliviano y peruano (Total N = 865; Probabilidad Log
= -268.80; Chi-cuadrado/celda = 0.4832; Significancia = 0.000; Input 0.082)

Peso % Pres Subj N° % Datos
GENERO
Prensa .84 40 350 39
Libros 26 3 515 61
Rango 58
DIALECTO
Bolivi ano .74 37 260 30
Peruano 39 9 605 70
Rango 35
AGENTIVIDAD
No -Agente .78 41 174 20
Agente 44 13 691 80
Rango 34

El primer grupo de factores internos considerado fue Género. Las
violaciones de la regla de la concordancia temporum eran mas dificiles de
encontrar en los casos extraidos de los libros que en los textos periodisticos. Eso
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porque la mayoria de las ocurrencias extraidas de los libros se encontr6 en las
obras de un reducido nimero de autores conocidos, escritores como Edmundo
Paz Soldan, Mario Vargas Llosa, Alfredo Bryce Echenique, etc., quienes tienden
a respectar las reglas dictadas por la gramatica prescriptiva. Por otro lado, como
ya destacé Obaid (1967), el fenémeno “se encuentra muy facilmente en los
periédicos, debido a la variada gama del nivel de estudios de la gente que
escribe en la prensa”. He encontrado resultados que respaldan lo dicho por
Obaid en los datos extraidos del CREA.

El grupo de factores Dialecto fue elegido para distinguir entre espafiol
boliviano y peruano; y, como veremos, una diferencia significativa en la
ocurrencia del fenémeno entre las dos variedades se ha encontrado.

La Agentividad del sujeto de la cldusula dependiente es el Gnico grupo de
factores internos tomados en consideracién en este primer analisis; el objetivo de
incluir este grupo es verificar la hipétesis de Kany (1947) y de Lunn (2007) de un
proceso de simplificacién. De hecho, podemos esperar que un sujeto no-agente
en la cldusula dependiente favorezca la presencia de un verbo [-pasado] en la
cldusula dependiente. Esto porque un sujeto no-agente no puede cumplir
ninguna accion, y el tiempo del verbo en la cldusula nominal dependera con
mads probabilidad de la referencia temporal establecida por el verbo principal.

Como se ha demostrado en la Tabla.1, la distincién de Género, libros vs.
prensa, es el grupo de factores mds significativo, hasta mas importante que la
diferencia dialectal. El segundo grupo de factores mas significativo es Dialecto;
aqui el boliviano favorece predominantemente la presencia de un verbo [- pasado]
en la clausula subordinada, mientras que el peruano desfavorece el fenémeno. El
grupo de factores que sigue por orden de significancia es Agentividad del sujeto en
la cldusula dependiente. En general, la presencia de un sujeto no-agente en la
cldusula nominal favorece la violacién de la concordancia temporum.

Para verificar ulteriormente la veracidad de los resultados y controlar la
posibilidad de una falta de interaccién entre las variables, los datos de cada
dialecto fueron analizados separadamente, esta vez eliminando las ocurrencias
“libros” del grupo de factores Género. He decidido eliminar estos datos porque
la variacién era minima (solo el 3% de libros presentaba un tiempo [-pasado] en
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la clausula nominal) y, ademas, las ocurrencias “libros” representaban el 60% de
los datos. Los resultados eran masivamente influenciados por el grupo Género, y
lo encontrado podia ser un resultado distorsionado por un factor practicamente
invariable.

Desgraciadamente, al analizar los dialectos separadamente y sin los datos
“libros”, el nimero de ocurrencias disminuy6 sensiblemente: boliviano (N=145),
peruano (N=205). La configuracién del nuevo grupo de datos fue organizada
segln los siguientes grupos de factores.

e Tiempo: he contrastado pretérito perfecto (ordend) y los demds tiempos
(habia ordenado, estaba ordenando, ordenaba, etc.).

e Clase verbal: Verbos que pertenecen a la clase de los verbos creadores de
mundos (creer, pensar, opinar, imaginar, esperar desear querer, temer) vs. otros
verbos (pedir, rogar, sugerir, recomendar, aconsejar, decir, solicitar, demandar,
ordenar, mandar, proponer). Hay que notar que para lograr nidmeros
comparables de ocurrencias para ambas clases verbales, he colapsado verbos
creadores de mundos y verbos de logro-permiso (lograr, conseguir, hacer que,
permitir, impedir, dejar). Los verbos de logro-permiso son aquellos verbos que,
segln las normas estandar, se portan de manera parecida a los verbos creadores,
porque no pueden ser seguidos por clausulas nominales que expresen una
accioén futura, sino solo una pasada o una accién general.

(26) El Obispo logré que los cristianos rezaran/ recen (en general) /*recen mafiana.

e La Agentividad del sujeto de la cldusula dependiente: Sujetos agentes vs.

sujetos no-agentes. Hay que notar que los sujetos no-agentes no pueden cumplir
ninguna accién, o porque se trata de sujetos inanimados (27), o genéricos (28),
o la clausula es pasiva (29).

(27) quienes con su apoyo periodistico permitieron que su difusion logre las metas
(CREA: Perq, tkn 59).

(28) Cava estuvo en Lima, en junio de este afio, habria pedido que se interrogue a
ciertos personajes (CREA: Perd, tkn 65).
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(29) Una nueva metodologia en el trabajo que permitié que las cosas sean resueltas

(CREA: Bolivia, tkn 98).

Los resultados respaldan la hipétesis de un proceso de simplificacion (Kany
1947; Lunn 2007) porque en ambos dialectos la presencia de un sujeto no-
agente en la cldusula dependiente aumenta significativamente las probabilidades
de encontrar un presente del subjuntivo. Basandonos en estos resultados, el
fenémeno parece ser mds comdn en Bolivia que en el Perd, porque en el primer
pais el porcentaje de ocurrencias es mayor y las clases verbales no parecen tener

ningln efecto significativo en su realizacién.

Tabla.2 Andlisis Varbrul de la contribucién de factores internos y externos:
probabilidad de encontrar el presente del subjuntivo en la clausula nominal
dependiente en el espaiiol boliviano (Total N = 145; Probabilidad Log = -88.37;

Chi-cuadrado/celda = 0.9263; Significancia = 0.005; Input 0.631)

Peso % Pres Subj N % Datos
AGENTIVIDAD
No - Agente .65 76 61 42
Agente 39 52 84 58
Rango 24
TIEMPO
Otros [.50] 62 116 80
Pasado Simple [.48] 61 29 20
CLASE
VERBAL
Verbos [.51] 65 65 45
Creadores
Otros [.49] 61 80 55
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Tabla.3 Andlisis Varbrul de la contribucién de factores internos y externos:
probabilidad de encontrar el presente del subjuntivo en la clausula nominal
dependiente en el espaiol peruano (Total N = 205; Probabilidad Log= -101.75;
Chi-cuadrado/celda = 0.9979; Significancia = 0.002; Input 0.235)

Peso % Pres Subj N° % Datos
CLASE VERBAL
Otros 72 38 109 53
Verbos Creadores .30 10 96 47
Rango 42
AGENTIVIDAD
No -Agente .63 30 133 65
Agente 43 20 72 35
Rango 20
TIEMPO
Otros [.53] 25 59 29
Pasado Simple [.49] 20 146 71

La Agentividad del sujeto de la clausula dependierte representa el grupo de
factores mas significativo en el espafiol boliviano (Rango 24) y el segundo mas
importante en el peruano (Rango 20). Eso puede explicarse si asumimos que,
debido a que los sujetos no-agentes no pueden cumplir ninguna accién, el
tiempo del verbo en la cldusula nominal se basard mas probablemente en la
referencia temporal establecida por el verbo principal, y entonces habrd menos
necesidad de marcar el tiempo de la accién con un verbo al pasado.

Otro elemento que respalda la hipétesis de una simplificacion es el hecho
de que en casos de ambigiiedad temporal el pasado del subjuntivo es siempre
empleado. La primera persona plural de los verbos regulares espafoles se
conjuga de la misma manera tanto en el pasado simple como en el presente
simple. No hay bastantes datos para comprobar completamente esta hipétesis,
pero es interesante ver que de tres casos encontrados con una conjugacién
ambigua, los tres presentan un pasado de subjuntivo en la cldusula dependiente.
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(30) Conseguimos que arreglaran un poco las cosas. (CREA: Bolivia, tkn 47)
(31) Conseguimos que los trasladaran a la cércel. (CREA: Bolivia, tkn 48)
(32) Conseguimos que nuevamente fuera reconocido. (CREA: Bolivia, tkn 49)

Mientras que en el espafiol peruano la clase de los verbos creadores de
mundos desfavorece la violacién de la concordancia temporum (Peso del Factor
.30) y el grupo de factores mas significativo es Clase verbal (Rango 42), en el
boliviano dichos verbos no presentan un obstiaculo para el presente del
subjuntivo en la clausula dependiente (Peso del Factor .51). Eso indica que los
dos dialectos son substancialmente diferentes al respecto. Una hipétesis posible
es que en el dialecto peruano el fenémeno sea mds reducido, y entonces mas
raro de encontrar con una clase verbal que lo desfavorece, ya sea cuando el TOC
es respetado, como cuando no lo es. Por otro lado, en Bolivia, la violacién de la
concordancia temporum ha llegado a un nivel en el que las clases verbales ya
no tienen importancia (Rango 02).

Conclusion

Estudios previos han intentado establecer cuales son las constricciones que
diferencian los casos gramaticales de violacién de la concordancia temporum de
los agramaticales (Sufier & Padilla-Rivera 1987; Carrasco-Gutiérrez 1999, 2000).
Estos trabajos se han enfocado principalmente en las propiedades semdnticas de
los verbos y han intentado explicar cémo el tiempo de la cldusula dependiente
puede variar dentro de las reglas dictadas por las gramaticas normativas. Estos
estudios no identifican cudles son los mecanismos que regulan la variacién entre
presente y pasado del subjuntivo en la clausula dependiente cuando el
significado indicado se refiere a una accién pasada, un fenémeno encontrado
con frecuencia en el espanol de Bolivia y del Perd.

A través de un analisis Varbrul de factores semanticos, sintdcticos y
estilisticos del espafol boliviano y peruano, este estudio provee resultados,
verificables empiricamente, de las condiciones que favorecen y desfavorecen la
ocurrencia del presente del subjuntivo en las clausulas nominales dependientes,
cuando la gramatica normativa dictarfa la presencia de un subjuntivo pasado.
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Los resultados sugieren que la presencia de un sujeto no-agente en la cldusula
dependiente favorece el proceso de simplificacién para evitar redundancia. En
estos casos, la referencia temporal de la cldusula subordinada es determinada
por aquella de la cldusula principal (mds el contexto) y por eso la concordancia
no es necesaria.

La hipétesis de simplificacion es ulteriormente respaldada porque, en casos
de conjugaciones verbales ambiguas en la matriz, el pasado del subjuntivo es
siempre empleado en la clausula subordinada. Este es un caso interesante que
merece ser investigado mds a fondo porque el nimero de ocurrencias de este
tipo es demasiado limitado en CREA por los dialectos estudiados.

Los dialectos peruano y boliviano se comportan de manera muy distinta
con respecto a la violacién de la concordancia temporum. De hecho, mientras
que el grupo Clase Verbal no es significativo en el boliviano, si lo es en el otro
dialecto andino. Los verbos creadores de mundos, cuyas propiedades
semdnticas, segin Carrasco-Gutiérrez (1999), no permiten la realizacion de un
tiempo presente en la cldusula dependiente, desfavorecen la CT en el espafiol
peruano y la favorecen de manera minima en el boliviano. Por estas razones, se
podria llegar a la hipétesis de que el fenémeno se encuentra en distintos niveles
en los dos dialectos. En Bolivia, donde la violacién de la concordancia
temporum es muy comdn, es facil encontrar un subjuntivo presente en cldusulas
nominales, hasta con verbos que no permiten su presencia cuando el TOC es
respetado. Por otra parte, este empleo peculiar de construcciones presentes es
desfavorecido en el Perd, donde el fenémeno parece todavia en un estadio
menos desarrollado.
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RESUMEN

Este articulo presenta un andlisis de la manera como se representa el
quechua en dos tipos de textos de la Reforma Educativa boliviana: los médulos
de lenguaje y matematica para el primer ciclo de educacién primaria y una serie
de textos producidos por docentes quechua hablantes de distintos Institutos
Normales Superiores en educacion intercultural bilingie.

En su andlisis, el autor evidencia las estrechas relaciones existentes entre las
representaciones del quechua, que aparecen en los textos de la RE, y las politicas
de la diferencia, elaboradas y explicitadas desde las instancias estatales durante
el Gobierno de Gonzalo Sédnchez de Lozada (1993-1997).

Garcés finaliza su trabajo estableciendo que los médulos expresan los
esfuerzos de escrituralizacién del quechua a la manera de las lenguas que se
configuraron como lenguas de prestigio en el momento de constitucién de la
modernidad colonial, es decir, el desarrollo de la escrituralidad quechua no se
lo realiza desde el potencial comunicativo propio de la lengua sino desde los
parametros de la lengua dominante (Garcés 2005); por ello mismo, se ven pocos
intentos de pensar escrituras que eviten la funcionalizacién del conocimiento
“propio” a la tecnologia comunicacional occidental.

Palabras claves: escrituralidad, representaciones sobre el quechua, Reforma
Educativa

* El presente articulo es una seccién de la tesis doctoral “Representaciones sobre el quechua y el conocimiento
quechua en la Reforma Educativa boliviana y en el periédico Conosur Nawpaqman”, presentada a la
Universidad Andina Simén Bolivar.

i Lingiiista ecuatoriano, docente de la Universidad Mayor de San Simén.
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Las lenguas indigenas, en general, y el quechua, en particular, se articulan
a una serie de ambitos de decision relacionados con la configuracién histérica
de nuestras sociedades y con la estructuracion del sistema de desigualdad y
exclusion del capitalismo global y “nacional” colonial contemporaneo (Garcés
2007). El quechua, en este sentido, forma parte de un sistema que articula
representaciones, usos, politicas culturales, estrategias de resistencia y acciones
sociales que se plasman en esfuerzos de multiple via y que configuran campos
de lucha, de dominacién y de posibilidades de transformacién.

Por otro lado, el uso de la lengua indigena en la escuela y la normalizacién-
normatizacién escrituraria tienen que ver, desde las demandas reivindicativas de
los pueblos indigenas, con el esfuerzo de superar la situacién diglésica de la
sociedad boliviana. Teniendo estas ideas como trasfondo de lectura, en este
articulo pretendo acercarme a la manera como se representa el quechua en dos
tipos de textos de la Reforma Educativa boliviana: los médulos de lenguaje y
matematica para el primer ciclo de educacién primaria y una serie de textos
producidos por docentes quechua hablantes de distintos Institutos Normales
Superiores en educacién intercultural bilingte.

Los médulos de la Reforma Educativa y la serie Chaski Aru

La Reforma Educativa fue promulgada el 7 de julio de 1994 (Republica de
Bolivia 1994). Los ocho médulos de lenguaje (Qillgakamana) y los ocho de
matematica (Khipukamana) del primer ciclo vieron la luz entre el afio siguiente de
la promulgacién de la Ley (1995) y 1998; es decir, en el transcurso de cuatro afios
se produjeron todos los médulos para el primer ciclo de educacién primaria.!

Para la elaboracién de los médulos concurrié un equipo interdisciplinario
de profesionales quechuahablantes como autores de los mismos, la mayoria de
ellos comprometidos con el proceso de transformacién que conllevé la Reforma
Educativa.2

1 En la educacién primaria se contemplan 3 ciclos divididos asf: el primer ciclo es de aprendizajes bésicos y
comprende tres afios de estudios; el segundo ciclo es de aprendizajes esenciales con tres afios; y el tercer ciclo
es de aprendizajes aplicados con dos afios (D.S. 23950, art. 4).

2 La lista de los autores de los médulos puede consultarse en las fuentes primarias de las referencias
bibliograficas.
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Los mddulos estdn organizados en unidades (phatma) y cada unidad es
tematica; es decir, se trabaja sobre una suerte de tema generador a partir del cual
se organizan distintos tipos de actividades de aprendizaje (dibujar, preguntar a
los expertos de la comunidad, construir textos 0 maquetas, etc.). Por lo general,
al inicio de cada unidad se dice, directa o indirectamente, lo que se va a
aprender en ella. Al final de cada médulo se ofrece un glosario de términos en
quechua; en algunos pocos médulos, junto a la definicién del respectivo término
quechua, se encuentra la equivalencia en castellano. El glosario estd formado,
fundamentalmente, por neologismos que tienen que ver con la terminologia
metalingtiistica usualmente transmitida por la escuela.

Con respecto a la serie Chaski Aru,? esta “fue creada con el fin de dar a
conocer los avances de los docentes de los Institutos Normales Superiores de
Educacién Intercultural Bilingtie (INS-EIB)” (Lépez 2000: 5).# Se han publicado
los trabajos de los docentes “en forma facsimilar y sin que sean revisados y
reducidos con criterios editoriales y linglisticos” (ibid.). El autor de la
introduccién afirma que no se ha hecho la revision y correccién de textos en
quechua producidos por los maestros por el deseo de mostrar

La escritura en lenguas originarias, tal y cual se viene dando en los centros de
formacién docente y en las escuelas cercanas a estos. Como se podra apreciar,
la produccion escrita de los docentes se acerca en gran medida a lo que los
especialistas en la materia postulan; y, desde esta perspectiva, los textos
constituyen evidencias de cémo avanzan en el pafs los procesos de
normativizacién y de normalizacién lingiiistica de los idiomas originarios.
(L6pez 2000: 5-6)

En tal sentido, la serie busca “contribuir a los esfuerzos que lleva a cabo el
pais para hacer realidad la desiderata de la Ley [de Reforma Educativa] y el

3 Las referencias de los textos de la serie Chaski Aru analizados para la presente investigacién se pueden
encontrar en las fuentes primarias de la bibliograffa.

4 Se trata de una serie de textos en quechua elaborados por 180 docentes quechua hablantes de los institutos

Mcal. Andrés de Santa Cruz (Chayanta), Simén Bolivar (Cororo), José David Berrios (Caiza “D”), Ismael
Montes (Vacas), Eduardo Abaroa (Potosi), Angel Mendoza Justiniano (Oruro) y René Barrientos Ortuiio
(Caracollo). El material fue producido en el contexto de un “Taller de lectura y produccién de textos en lengua
quechua” que se realizo en el Instituto Normal Superior Ismael Montes de Vacas (Cochabamba), entre el 15 y
el 25 de marzo de 1999.
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anhelo de una gran mayoria de la sociedad boliviana que busca convertirse en
bilinglie de castellano y de un idioma originario” (Lopez 2000: 5).

Cada texto de la serie contiene entre cinco y seis periédicos elaborados por
los docentes. Se trata de ejercicios escriturarios en quechua que simulan la
elaboracion de periddicos en esta lengua con las partes que suelen acompahar
los mismos: noticias comunales (sobre matrimonios, fiestas, reuniones),
regionales, nacionales (incluyendo noticias deportivas) e internacionales;
clasificados (anuncios de venta de casas y terrenos, de ofrecimiento de clases de
quechua, etc.); “reportajes” sobre précticas tecnoldgicas “tradicionales” andinas;
entretenimiento (humor, trabalenguas, adivinanzas, sopa de letras, cuentos, letras
de canciones, etc.); notas histéricas, recetas, invitaciones religiosas;
conmemoraciones sobre el dia del mar, de la mujer, de la madre, del padre;
cartas a autoridades del Estado, etc. Son ejercicios de ampliacién de usos del
quechua. Es decir, los docentes que han participado en el taller buscan
deliberadamente crear nuevos usos escriturarios.

El caso del Yachakuspallapuni es un tanto diferente. Se trata de un
compendio de ocho trabajos que intentan presentarse como textos escolares o
médulos escolares; en cada uno de ellos se tiene un drea o materia a desarrollar:
medios de comunicacién; ensefianza de la escritura inicial; medidas de peso,
volumen, tiempo y distancia; diversidad cultural del pafs; investigacién en la
ciudad; preparacién y actuacién de una obra de teatro; etapas de desarrollo y
aprendizaje del nifio en la primera infancia y coordinacién con todos los agentes
educativos para el afio escolar.

Este texto se presenta como diferente de los otros de la serie porque
pretende trabajar una suerte de textos de ensefianza con una tematica especifica.
Se intenta organizar dicha temdtica y presentarla de manera diddctica; ademas,
todo el trabajo va acompanado de preguntas orientadoras para un posterior
trabajo pedagégico con los estudiantes.

Los Chaski Aru, en general y a diferencia de los médulos —donde todos los
trabajos y actividades desembocan en una finalidad lectoescrituraria—, se
muestran mucho mds creativos y menos evidentes en su orientacién hacia la
escrituralizacion de las distintas temdticas tratadas. Un asunto interesante es que,
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si bien hay secciones que intentan organizar los textos, al interior de ellas se
presenta una cosa tras otra sin mucho orden. Ello obedece, en buena medida, al
tipo de escritura experimental de la serie.

Con estos datos contextuales sobre los textos de la Reforma Educativa en
quechua, paso a presentar las principales caracteristicas encontradas en
referencia a dicha lengua.

El quechua en los textos de la Reforma Educativa

El quechua de los textos de la Reforma Educativa, tanto de los mdédulos
como de la serie Chaski Aru, es el tipificado como normalizado.5 En realidad
responde a aquella variante elaborada desde la década de los 80 por los distintos
programas de educacién intercultural bilinglie sobre la base del Decreto
Supremo N° 20227, emitido el 10 de abril de 1984 por Siles Suazo.

La normalizacién se entiende como aquel proceso que permite a las
lenguas subalter(n)izadas por el proceso de dominacion colonial volverse
“normales”, es decir, moverse en el mismo espectro social de las lenguas
dominantes (Garcés 2005). Ello se realizarfa “acompanado de una necesaria
toma de conciencia por parte de los hablantes de un idioma minorizado, como
el quechua, respecto de las ventajas que la normalizacién idiomatica trae para
el desarrollo y la puesta en valor de la lengua ancestral” (Lépez 2000: 6).

Este proceso de normalizacién va estrechamente ligado al desarrollo de la
escrituralizacién de la sociedad quechua, para el caso que nos interesa. Dice
Lopez, en este sentido, que

La normalizacién solo puede ser vista como un proceso de forjamiento de una
variedad escrita que, en el caso de los idiomas amerindios, debe ir paralelo al
desarrollo de la escritura en sociedades hasta ahora eminentemente dgrafas.
Por ello, normalizar en nuestro caso supone ademds hacer de las nuestras
sociedades letradas. (Lépez 2000: 6)

5 Para una distincién entre normalizacién y normatizacién, desde la perspectiva de la sociolingiiistica, véase
Garcés (2005: 39-40).
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La construccién de una sociedad letrada se realizaria elaborando un solo
cédigo escrito por sobre la variabilidad oral de la lengua; es decir, mediante un
proceso de uniformizacion escrituraria.

Como se sabe, un idioma bien puede hablarse de mil maneras distintas, pero
la escritura supone un nivel de abstraccion mayor vy, por ende, de reduccion
de la infinita variabilidad oral, en busca de un cédigo escrito que permita
superar la esfera local y que posibilite la comunicacién por via escrita entre
todos los hablantes de un mismo idioma, de manera que este sea visto como
comun y Gnico, en tanto escrito de un solo modo pero infinitamente rico y
variado en lo oral. (L6pez 2000: 6)°

Esta idea de una norma dnica la he discutido ya en otro lugar (Garcés 2005),
mostrando cémo, a partir de otras experiencias, es posible pensar en un proceso
de escrituralizacién mucho mds flexible y donde se pueda construir la norma a
partir de las practicas concretas, muchas veces basadas en la oralidad de los
hablantes. Pero también es necesario plantear la critica de que la escritura —
segln lo que nos dice Lépez— nos llevarfa a niveles mayores de abstraccién de
acuerdo con lo que postulan los tedricos del modelo auténomo de la escritura
(Ong 1982, 1992; Olson 1994; Goody 1977; Goody y Watt 1968). Para ellos, la
adquisicién de la escritura alfabética habria permitido y permite un mayor
desarrollo de las capacidades cognitivas de los individuos; nos elevaria a una
mayor capacidad de abstraccién y desarrollaria la conciencia metalingiiistica
sobre la lengua respectiva. Desde esta perspectiva, la escritura es portadora de
una serie de cualidades necesarias para el desarrollo del pensamiento critico y
objetivo; por ello, la habilidad lectoescrituraria estd estrechamente vinculada a
la metdfora de la luz: ser iletrado es estar ciego o carecer de luz; ser letrado
implica haber dejado la ceguera, caminar hacia la luz o alumbrar como la misma
luz del sol: “Qhichwa qgallupi Aawirispa inti jina k’anchasun” [Al leer en quechua
alumbramos como el sol] (SQ: 9).”

6 Enfasis mio.

7 Las traducciones del quechua que ofrezco son aproximativas y, muchas veces, basadas en el castellano
coloquial boliviano. Por comodidad, usaré las siguientes abreviaturas para la referencia a los textos de la serie
Chaski Aru: KQ = Kawsayninchikmanta gillgaspa; RQ = Ruwayninchikmanta qillgana; SQ = Siminchikmanta
gillgana; YQ = Yachayninchikmanta qillgana; Y = Yachakuspallapuni. Para los médulos de la Reforma, uso las
siguientes: Q = Qillgakamana; Kh = Khipukamana. E] nimero que sigue a estas abreviaturas indica el nimero
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Sin embargo, los etnégrafos de la escritura estdin documentando
importantes casos en los que se ve la apropiacién de la tecnologia escrituraria
que hacen las comunidades locales, agregandola a los ricos repertorios de uso
comunicacional que existen en las mismas. Un caso destacado, en este sentido,
reportado por Street y Street, es la apropiacion de los habitantes del atol6n de
Nukulaelae en el Pacifico: en el discurso oral de este pueblo, las expresiones de
afecto eran generalmente consideradas inapropiadas; la nueva escritura dio
cabida a esta expresion, especialmente en las cartas. Asi se rompe la “creencia”
de que el discurso oral esta asociado con la expresién personal, el sentimiento y
la subjetividad, mientras la escritura lo estarfa al distanciamiento, la objetividad
y el discurso “cientifico”: “El material de los nukulaelae, junto al proveniente de
otras partes del mundo, confirma cémo los supuestos cominmente asociados a
la literacidad responden, de hecho, mas a convenciones culturales que al medio
mismo” (Street y Street 2004: 185). De ahi que “buena parte de lo que se
relaciona con la literacidad escolarizada, antes que ser intrinseco a la literacidad
misma, resulta ser el producto de las presunciones occidentales sobre la
escolarizacién, el poder y el conocimiento” (ibid.).

Lo propio ocurre con el estudio de Scribner y Cole, reportado por Zavala
(2002: 61-62) y por Vich y Zavala (2004: 36-37), sobre los vai de Liberia. Ellos
hicieron diferentes tipos de pruebas y un largo trabajo etnogréfico, luego de lo
cual llegaron a la conclusién que las habilidades de abstraccién, metacognicién
y conciencia metalingiiistica no se deben a la escritura en si misma sino al tipo
de escritura que ensefia la institucionalidad escolar. Ello lo pudieron hacer
debido a que los vai aprenden a escribir en su lengua en el hogar y no en la
escuela; es decir, aplicaron pruebas para examinar habilidades cognitivas a
personas que escribian en vai y en drabe “pero que no habian pasado por un
proceso de escolarizacién oficial”; lo interesante es que “no obtuvieron los
resultados que se hubieran esperado de una persona letrada” (Vich y Zavala
2004: 37). En definitiva, Scribner y Cole

Descubrieron que distintos tipos de literacidad determinan distintos tipos de
habilidades o consecuencias cognitivas, que a su vez son practicadas cuando

de texto de la serie 0 médulo en cuestién y los niimeros que siguen a los dos puntos indican el nimero de p4gina
de la cita respectiva; asf, SQ: 9 quiere decir “Libro Siminchikmanta Qillgana, pdgina nueve”. En el caso de los
mddulos, Kh7: 2 significa “M6dulo Khipukamana, nimero siete, pagina dos”.
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se desarrolla esa literacidad. Por lo tanto, hay que subrayar radicalmente que
las habilidades de descontextualizacion y abstraccion, el razonamiento légico
y la conciencia metalingiiistica, no son consecuencia de la literacidad en sf
misma, sino del proceso escolar y del modo en que se utiliza la palabra escrita
en este dominio. (Zavala 2002: 62)

Por otro lado, desde la perspectiva de Lépez, en realidad la normalizacion
tiene como base fuerte la normatizacién de las lenguas subalter(n)izadas por el
proceso de dominacién colonial y capitalista; es decir, a la normalizacién se
llega mediante la normatizacion. Por ello, los médulos han sido elaborados por
un equipo de especialistas en el manejo del quechua, tanto como hablantes
como por su conocimiento técnico sobre la lengua.

Si bien es cierto que el quechua de los médulos pretende ser impecable en
cuanto a su vinculacién con la normativa,® en ella se encuentran errores
escriturarios que son frecuentes, sobre todo, en los Khipukamana, sin dejar de estar
ausentes en los Qillgakamana. Estos “errores” se dan tanto a nivel de transcripcion
o tipeo como a nivel de manejo de la norma, aunque en menor cantidad en estos
Gltimos. De manera ilustrativa, presento algunos ejemplos para mostrar lo dicho.

Problemas de transcripcion o tipeo en los médulos

Dice Debe decir
Siq’isqaqa jimakunawantaq llimp’inchikman (Q6:29) | Siq’isqaqa ;imak unawantaq 1limp’inchikman?
Kay takiyqa, ;ima qillqgamantaq rikch’akun? Kay takiyqa, ¢ima gillqgamantaq rikch’akun?
(Imapitaq rikchakun ? (Q4: 12) (Imapitaq rikch’akun ?
Mackha (Kh 2: 46). Machkha warmikunachus, machkha gharikunachus...
Qanchis punchaw junt’ata llamk’ariyku. Chaypiqa |Qanchis p’unchaw junt’ata llamk’ariyku. Chaypiqa
achkha sarata tantayku, k’ullutapis aradopaq achkha sa rata tantayku, k’ullutapis aradopaq
tarillaykutaq, chaykumaqa tarillaykutaq, chaykunaqachuwitapis yachaywasipi
pukllarinaypaq tantarikamuni  (Kh7: 3). pukllarinaypaq tantarikamuni  (Kh7: 3).

=}

Para una presentacién y explicacién de la normativa del quechua boliviano véase Laime (1998), Plaza (1995,
2003) y Quiroz (1998). A lo largo del libro me referiré en general a la norma o a la normativa, ya que no existe
un documento oficial sobre la ortograffa a seguir. Los tres autores en mencién se ajustan a una practica
normativa que, a partir del Decreto de 1984 que he mencionado, es ya tradicién, sobre todo desde la
implementacién del Proyecto de Educaci6n Intercultural Bilingiie (PEIB) hacia el afio 89 (véase Choque 1992).
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Problemas de “ortografia” en los médulos

Dice Debe decir
(Mayqin rimaykunatagq iskay kutita (Mayqin rimay kunataq iskay
takikupkasqa? (Q3: 41) kutita takiku qkasqa?
Chayasqafia kaptin urqhunachik (Kh3: 23).| Chayasqafia kaptin jurghunachik
Pichus ch’uli chuwita Pichus ch’uli chuwita yaykuchiqqaatipan
yaykuchikqaatipan (Kh3: 28).
Guido masinchis (Kh7: 19). Guido masinchik

Las funciones del quechua en los textos de la Reforma

Alb6 (1998) dice que las lenguas, en general, cumplen dos tipos de
funciones: una comunicativa y otra expresiva. La funcién comunicativa se refiere
al flujo transparente y claro de los mensajes entre los interlocutores; esta funcién
“se mueve en el dmbito del cumplimiento de la gramatica y demds normas de la
lengua, de la inteleccion racional y de la eficiencia” (Alb6é 1998: 127). Por el
contrario, en la funcién expresiva lo central estd en el cémo de la expresion: “Se
mueve mas en el dmbito de lo valorativo, lo afectivo y lo interpretativo” (ibid.).

Considero que estas denominaciones usadas por Alb6 son poco apropiadas
en el sentido de que una y otra aparecen erréneamente como exclusivas del otro
ambito en cuestion: asignar el nombre de comunicativa a la funcién que enfatiza
las caracteristicas marcadas por una cierta “racionalidad” implicaria que la otra
—Ila funcién expresiva— no tiene capacidad comunicativa; y viceversa: llamar
expresiva a la funcién en la que predominan los aspectos “subjetivos” implicaria
que la otra —la funcién comunicativa— no tiene capacidad expresiva. Ello,
ademds, contribuye a consolidar una dualidad de funciones que no se presentan,
para nada, de manera “pura” en la comunicacién cotidiana y real. Prefiero,
entonces, usar los denominativos funcion denotativa y funcién connotativa para
referirme a las dos dimensiones sefialadas por Albé y, aclarando, que lo hago
simplemente por razones expositivas, es decir, sin pensar en una distribucién
excluyente de estas funciones.?

9 Entendiendo denotacion por el significado bésico, el nicleo conceptual de un término; los rasgos del
significado que son esenciales para su aplicacion; y, connotacién como el significado secundario en cuanto
contiene rasgos estilisticos, emocionales y expresivos adicionales que se superponen al significado denotativo
de un término (véase Lewandowski 1995).
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Veamos cémo se desarrollan estas dos funciones lingiiisticas en los textos
de la Reforma.

La funcién denotativa

Més alld de que los médulos pretendan servir como instrumento de trabajo
segln la Reforma Educativa (1995), lo cierto es que ellos funcionan a la manera
de textos escolares. En este sentido, es de esperar que la funcién denotativa del
lenguaje tenga aqui una amplia expresion. Efectivamente, todos los médulos
estdn marcados por un lenguaje formal que pretende ser poco o nada ambiguo,
acercandose lo maximo posible al lenguaje académico construido por las
lenguas de la modernidad occidental colonial. Esto tiene que ver con la voluntad
de desarrollo lingtistico: se busca crear el mismo tipo de escritura “objetiva” de
la lengua dominante. Por ello, las actividades que buscan desarrollar la
conciencia metalingtiistica y metatextual son permanentes. Escojo al azar un par
de textos que demuestren lo dicho:

Juch’uyniymanta pachaqa, llama uywakunata Desde pequefio cuido a las llamas con
manchay munakuywan ghawarini, tatayta, mucho carifio; ayudo en todo a mi padre,
mamayta, turayta, panayta, ima kawsayniykupi a mi madre, a mis hermanos y hermanas.
yanaparini. Llamaykuwanqa, ghichwa jallp’aman | Con nuestras llamas vamos a las tierras
saratawan lakayutitawan k’aspitawan, calidas para intercambiar nuestro chufio
ch’ufiuykuwan yankikuq riyku (Kh7: 2). con maiz, lacayote y madera.

Jampi ghurakunaqa runata jampinapaqtaq Las hierbas medicinales son tanto para
wanuchinapaqgtaq, chayraykuqa sumagqta rigsina | curar como para hacer dafio, por eso hay
tiyan. Qhuraqga rurunchikta, sunqunchikta, que conocerlas .bien. Hay hierbas para
tukuy ukhunchikta jampinapagq tiyan (Q7: 39). | curar nuestros rifiones, nuestro corazon,

todo nuestro interior.

Como se ve, la variedad de lengua escogida para el médulo es aquella
marcada por el alejamiento del habla cotidiana; es decir, lingiiisticamente se ha
intentado construir una variedad estandar.’® Asi mismo, tiene las caracteristicas

10En sociolingiiistica se entiende por variedad estindar aquella variedad que es fruto de un proceso de
intervencion sobre la lengua y sobre el uso social que se pretende adquiera. La variedad estdndar se crea bajo
los siguientes criterios: 1) la seleccién de una variedad particular que funciona como base de la estandarizacién;
2) un proceso de normatizacién escrituraria; 3) una bisqueda de insercién de los usos de la variedad estdndar
en dmbitos oficiales; y 4) una bisqueda de aceptacién social por parte de los hablantes de la lengua (véase
Hudson 1981: 42-44).
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del descriptivismo secuencial en el que se construye la informacién diciendo
“primero esto, luego esto, luego aquello...”.

En el caso de los Chaski Aru, la situacién es mas variable: por un lado, se
encuentran los tipicos textos marcados por el lenguaje denotativo, al tiempo que
también abundan los textos connotativos. Ello por las caracteristicas mismas de
la serie: constituirse en un espacio de ejercicio recreativo del idioma. Veamos,
en esta serie, un ejemplo de texto con funcién denotativa a partir de una

argumentacion sobre las virtudes de la EIB.

Imaraykutaq kunankama wakin ayllupi
tatakuna yachachigkuna wakkuna ima iskay
qallupi  yachakuyta gqisachanku?... Kay
ch’ampayqa unayta qhawakurqa, chay PEIB
(Proyecto Educativo Intercultural Bilingiie)
suyunchikpi apaykachakuchkaptin.
Imaraykutaq ~ wawakuna iskay  qallupi
yachakunankuta munanchik?... Kayta kunan
allin ghawarisunman.

Wawakuna iskay qallupi yachakuspaqa
kawsayninkumanta mana p’inqakunkuchu, tata
mamatapis may sumaqta ghawarinku;
kikillantataq ayllunkuta, p’achankuta
yachayninkuta ima manchaytapuni
chanincharinku. Iskay qallupi wawakuna
yachakuspaqa aswan jasallatafia wak simiman
yachaykunata jap’iqarinku. Kay wawakunaqa
aswan yachayniyuq aswan rikch’arisqa ima
wak wawakunamantaqa kanka.

Wawakuna qallunkupi fawiriyta gqillgariyta
ima yachasqaiiaqa jasallataiia kastilla qallupi
fiawiriyta gqillgariyta atinku. Chaypaqqa
kastilla qalluta wawamantapacha rimaypi
apaykachananku tiyan.

L]

Tuku[y] kay nisqanchikrayku, jukkama tata
mamakuna yachachigkuna ima wawakunap

kay iskay qallupi yachakuyta q’imisunman
kallpachasunman ima (SQ: 46).

kawsayninta ghawarispa, kunanmantapacha’

;Por qué hasta ahora en algunas comunidades
los padres, los profesores y otros desprecian la
educacién bilingiie? Este problema se ve desde
hace tiempo, desde que se manejaba el PEIB
(Proyecto Educativo Intercultural Bilingiie) en
nuestro pafs.

(Por qué queremos que los nifios aprendan dos
lenguas? Esto lo vamos a explicar ahora.

Aprendiendo en dos lenguas, los nifios no se
van avergonzar de su forma de vivir, y también
van a apreciar a sus padres; asi mismo,
valorardn su comunidad, su vestimenta y su
conocimiento. Aprendiendo en dos idiomas,
aprenderdn otro idioma con mayor facilidad.
Estos nifios serdn mds inteligentes y despiertos
que otros nifios.

Los nifios, cuando ya sepan leer y escribir en su
propia lengua, podrdn leer y escribir mds
facilmente en castellano. Para eso se debe
practicar la oralidad del castellano desde
pequefios.

[:.:]

Por todo lo dicho, debemos apoyar y fortalecer
la ensefianza bilingiie desde ahora, mirando el
bienestar de los nifios entre todos, padres,
madres y profesores.

95 ——



PAGINA Y SIGNOS

Como se ha visto en la definiciéon de Albo, para la funcién denotativa es
importante el manejo gramatical del lenguaje. Por ello, en el caso de los
mddulos, se pone énfasis en el aprendizaje de los sufijos del quechua, el cual
empieza a partir del Q5.17 Segln varios autores,'? en una lengua de caricter
aglutinante, como es el quechua, la fuerza expresiva viene dada por el lado de
los sufijos ya que en ellos se condensan las posibilidades de (re)creacion
linglifstica.

Por ejemplo, en Q5: 11 se trabaja el aprendizaje de sufijos mediante la
identificacion de los mismos en los textos presentados.

(Kay raphipi ima simikunataq “-man” En esta pdgina, ;qué palabras tienen
k’askaqwan qillgasqa kachkan? escritas el sufijo “-man”?
Tarispaqa, sapa simita juk raphichapi Encontrandolas, escribamos cada una
qgillganachik. de ellas en una ficha.
¢ “-chu” k’askaqri, ima Y el sufijo “-chu”, ;en qué oraciones?
yuyayniyuqtaqri? Umancharikunachik. Pensemos.

Asi mismo, en Q5: 17 se encuentra un ejercicio interesante para el
aprendizaje gramatical: El titulo de la pagina-actividad aparece segmentado en
sufijos como para que se ordenen los componentes y se formen las palabras que
den sentido. De tal manera que se lee:

gillga— -na- Uma- -chik -lli- -g- -man

Se espera que el estudiante construya la forma prevista: Umalligman
gillganachik [Escribamos a la autoridad].

Hay, entonces, una bdsqueda de objetividad que tiene que ver con el
anhelo de semejanza al sistema escriturario cientifico dominante. En este
sentido, recordemos lo que plantea Castro-Gémez con respecto a lo que él llama
la hybris del punto cero: que el lenguaje de la ciencia pretende ser universal y
producido “ya no desde la cotidianidad sino desde un punto cero de
observacién” (Castro-Gémez 2005a: 14). El conocimiento de la modernidad

11 a identificacién de las letras del alfabeto quechua empieza en el Q4.

12 yéase, por ejemplo, Cerrén-Palomino (1987).
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colonial se constituyé en un conocimiento superior, atribuyéndose un punto de
mirada “neutro”, “una forma de conocimiento humano que eleva pretensiones
de objetividad y cientificidad partiendo del presupuesto que el observador no
forma parte de lo observado” (Castro-Gémez 2005b: 63). Al igual que el Deus
absconditus de los griegos, esta forma de conocimiento permite ver sin ser visto,
permite “observar el mundo sin tener que dar cuenta a nadie, ni siquiera a si
mismo, de la legitimidad de tal observacién; equivale, por tanto, a instituir una
visién del mundo reconocida como vélida, universal, legitima y avalada por el
Estado” (ibid.). Para ello, durante el siglo XVIII, los representantes de la
llustracién buscan crear un metalenguaje universal: el de la ciencia.

El lenguaje de la ciencia permitiria generar un conocimiento exacto sobre el
mundo natural y social, evitando de este modo la indeterminacién que
caracteriza a todos los demas lenguajes. El ideal del cientifico ilustrado es
tomar distancia epistemolégica frente al lenguaje cotidiano —considerado
como fuente de error y confusién— para ubicarse [...] [en] el punto cero. A
diferencia de los demds lenguajes humanos, el lenguaje universal de la
ciencia no tiene un lugar especifico en el mapa, sino que es una plataforma
neutra de observacién a partir de la cual el mundo puede ser nombrado en su
esencialidad. Producido ya no desde la cotidianidad [...] sino desde un punto
cero de observacion, el lenguaje cientifico es visto por la llustracién como el
mds perfecto de todos los lenguajes humanos, en tanto que refleja de forma
mds pura la estructura universal de la razén. (Castro-Gémez 2005a: 14)

En QQ5: 36 encontramos un cuento que busca ser “objetivado”, convertido
en objeto de reflexion y andlisis. Se pregunta y se dan las siguientes instrucciones
antes del cuento:

Kay qillgari, ;arawichu, wayk’una
gillgachu? ;imataqri? Nirinachik. Este texto, ;jes un cuento, es una
¢Imatataq sutinpi nichkan? ;Pitaq receta?, ;qué es? Digamos. ;Qué dice
qillgasqa? en el titulo? ;Quién lo ha escrito?
JPikunapagtaq qillqgasqa? (Para quiénes se ha escrito? ;De qué
¢Imamantataq rimachkan? habla? Leamos.
Nawirinachik.
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Al final del cuento, de igual forma, se presenta una serie de preguntas e
indicaciones que apuntan a la objetivacién de lo “narrado”:

¢ Kay jawariypa sutinqga mayk’a
simiyuqtaq?
¢Kay jawarity tukukunchu manachu?
Qhawariy.
¢Kay simikuna: “chaypitaq”,
“atuqtaq”, “wurutaq” ima kikin kikin
Jk’askayniyuqtaq kanku?

El titulo de este cuento, ;cudntas
palabras tiene?

(Termina o no termina este cuento?
Mira.

Estas palabras: “chaypitaq”, “atuqtaq”
y “wurutaq”, json iguales? ;Tienen
sufijos?

Por ello también se trabaja en aspectos correctivos a fin de lograr el
lenguaje “racional” de la funcién denotativa. En Q8 se presenta la letra de un
wayfiu sobre el “maicito” (sarachamanta). Luego de la letra de la cancién se
encuentra una serie de actividades e indicaciones con la finalidad que se
reconozca —cha como diminutivo quechua frente a —itu, —ita (procedentes del
castellano pero muy usados en el habla cotidiana) y que se lo incorpore al habla

quechua:13

- Chay “-cha” k’askaq
Aiiriwachkasqanchikta
fiirinakunachik.

“-cha” k’askaqta “-itu”, “-ita”
k’askaqwaniiataq rantinachik.

- Watigmanta chay simikunata
Alawirispaqga ;ima fiinayachkantaq?
- Kay “-itu”, “-ita” k’askaqkunaga
Jima simimantachus ghichwa
simiman yaykurimurqa?
(Imaptinchus? Tapurinkichikman.
Kay —cha k’askaqwan wak
simikunata iiriychik (Q8: 9).

- Conversemos qué es lo que nos dice
ese sufijo “-cha”. Sustituyamos ahora
el sufijo “—itu”, “-ita” por el sufijo
“—cha”.
- Leyendo nuevamente esas palabras,
(Qué nos quiere decir?

- Estos sufijos “-itu”, “-ita”, ;de qué
idioma se han introducido al quechua?
;Por qué? Seria que investiguen.

Este sufijo —cha tdsenlo con otras

palabras.

La bisqueda de lograr esta funcién denotativa lleva a los autores de los
moédulos a ficcionalizar la escritura quechua desde sus intereses. En Q6: 15 se

13 véase, sin embargo, Q3: 41 donde se incluye la letra de una cancién de Luzmila Carpio y se acepta el uso de
—itu: “llamk’ayninchikwan | yakitunchikpis tiyanfia”; “ch’uwa yakitu may kawsaypuni | mana sagra unquy

kananpaq” .
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encuentra un anuncio o cartel en el que supuestamente se tiene a la comunidad
como destinatario. El cartel estd elaborado con un quechua normalizado alejado
del que habitualmente usarian muchas comunidades quechuas. El anuncio dice
asf:

Willachiy
Parirun ayllupi kagkuna, tukuy
mink’asqa kankichik. Atipanaku
pukllay ruwakunqa. Intichaw
p’unchawta jisq’un phani kachkaptin,
kay yachaywasi kanchanpi kanqa.
jAma qunqankichikchu!
jjamuychikpuni!
Iskay fiiqipi yachaqaqkuna.

Aviso
Habitantes de la comunidad Parirun,
estdn todos invitados. El dia domingo a
las 9 horas se llevard a cabo una
competencia deportiva, en la cancha de
la escuela.
iNo se olviden! ;No dejen de venir!
Alumnos del segundo grado.

Estas bisquedas de ensefianza del lenguaje denotativo estin estrechamente
ligadas a los deseos de pureza lingiistica a los que me referiré mas adelante. Por
ahora quiero sefialar que, dado el objetivo lectoescriturario y normatizador del
lenguaje de los médulos que han querido alcanzar los autores de los mismos,
hay una saturacién de recursos que tienden a objetivar el lenguaje: hacer
preguntas, identificar las partes de un texto, analizarlo, dar indicaciones para la
produccién “adecuada de un texto”, etc.

- Tapuy qillgata qgillganachik (Q4: 35). | Escribamos un cuestionario.

- Kay qillgakuna ;imakunatataq fiichkankuri? | ;Qué nos dicen estos textos? Leamos.
Nawirinachik ~ (Q6: 39).
¢JImatataq qillgasunchik? (Qué vamos a escribir?

(mapaqtaq qillqasunchik?, jimaraykutaq? | (Para qué vamos a escribir?, jpor qué?
¢Pikunapagtaq qillqasunchik? (Para quiénes vamos a escribir?

(Imatataq fiisunchik? ;imaynatataq fisunchik? | [ Qué vamos a decir?, ;como lo vamos a decir?
Jmapitaq qillqasunchik? (En qué vamos a escribir?

Jmaymana sanampawantaq qillgasunchik? | ;Con qué tipos de signos escribiremos?,
Jimaynatataq sutichasunchik? ~ (Q5:43). | ;cémo lo vamos a nombrar?
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Un asunto de suma importancia es que los médulos ensefian a los nifios a
seguir instrucciones. Las pdginas del Qillqamana y del Khipukamana tienen
permanentemente la forma —nachik como un imperativo incluyente de primera
persona que crea la ilusién de que todos (maestro y estudiantes) estan sujetos al
mandato de los textos:14

Ayllunchiknigta purimunachik (Q1: 13) Caminemos por nuestra comunidad.
Machulakunata tapurimunachik (Q4: 5) Vamos a preguntar a los ancianos.
Nawirinachik (Q5: 36) Leamos.

Imatawanchus yachaqasqanchikta Viendo qué cosas mas hemos
ghawarispa, rimarinachik (Khl: 11) aprendido, hablemos.

Tawa papata, kimsa papata, iskay papata ima Dividamos en dos canastas cuatro
iskay isankaman rak’ivinachik (Khl: 33). papas, tres papas y dos papas.
Tatanchikta imakunatawanchus qghawarinata Preguntemos a nuestros padres con
tapurikunachik, chaymantaqa yachaywasipi qué mas podemos mirar, luego en la
tukuywan rimarimunachik (Kh8: 30). escuela a todos vengamos a contar.

En Q8: 15 también se encuentra con mucha fuerza el tema de la conciencia
metatextual. Luego de haber escrito nombres de comidas hechas con maiz se
dice:

Simikunap sanampakunanta Contando las letras de las palabras,
yuparispataq fiirinachik: digamos :

Mayqin simikunachus pisi sanampayuq Cuales palabras tienen pocas letras.
kanku. Cuales tienen muchas letras. (Por
Mayqinkunachus achkha qué ocurre ello?

sanampayuq. ;/Imaptinchus jina?

Esta bisqueda de desarrollo de la conciencia metatextual también se
encuentra en Q8: 8, donde se pide que se comparen dos relatos anteriores (uno
de los guaranies y otro de los quechuas) sobre el origen del maiz. Se pide que se
tomen en cuenta aspectos del tipo: el inicio y el final de los relatos, el tiempo de
narracién, los morfemas y palabras de conexién textual, etc.

14 En el caso imperativo quechua, la forma —nachik indica una inclusién del emisor que da la orden: rimarinachik
‘hablemos’, a diferencia de rimariychik que indicarfa la exclusién del mandato por parte del emisor: ‘hablen’.
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En definitiva, a través de la funcion denotativa, se trata de desarrollar en el
quechua las mismas funciones que tiene el castellano como un mecanismo de
reivindicacion lingtiistica; es decir, se busca superar la discriminacion lingiistica
y fracturar el ordenamiento raciolingiistico mediante la homologacién de la
lengua subalternizada a la lengua dominante. Por ello, en los médulos se
presentan recetas (Q4: 11), planificaciones (Kh5: 7), juegos con sus indicaciones
(Q4: 38), trabalenguas (Q4: 41), crucigramas (Q4: 45), etc.

La funcién connotativa

La funcién connotativa estd mucho mds presente en los textos de la serie
Chaski Aru. En ellos se encuentran abundantes cuentos, adivinanzas,
trabalenguas, letras de canciones, cuentos guionizados para teatro, etc. Presento
algunos ejemplos de los encontrados en la serie:

Qallu watana Trabalenguas

Q’aya chawpi p’unchawta k’anka Mafiana a mediodia habra asado de gallo.
kanka kanga (SQ: 61).

Madre

Madre, en este tu dia

Te entrego muchas flores

Donde nuestro profesor

Bien nos ha comunicado

Para embellecer tu dia

También dentro de nuestro corazén
Nos acercamos a abrazarte

Para que vivas bien.

Mama

Mamay, kunan kay p’unchawniykipi
Achkha t’ikata jaywariyki

Maypichus yachachikniyku

Allimanta willariwarqayku
K’achachanaykupaq p’unchawniykita
Aswanpis sunquyku ukhumanta
Chimpaykamuyku ugllaykuriq

Allin kawsanaykipaq (YQ: 55).

e i Adivinanza
Imasmari, imasmari imachus kanman

Rinman jamunman nitaq jayk’aq Puede ir, puede venir pero no puede

puririnmanchu. ?aml/nar. o
(Imataq kanman? ¢Qué serd?
Punku (RQ: 59). La puerta.
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Takiy

Muyuq wayrapi muyuririspa
Ripusaq kaymanta

Sichus chinkasagq, sichus warniusaq
Ni rikhuwankifiachu (Kutipay)
Muyuq wayrapi muyuririspa
Ripusaq kaymanta

Sichus chinkasaq, sichus waniusaq
Ni rikhuwankifiachu (Kutipay)
Imallapagchus pakayllamanta
Munanakurqanchik

Kunantagq jina larq’a kantupi
Waganakunapagq (kutipay) (RQ: 36).

Cancién
Dando vueltas como remolino
Me iré de acd
Tal vez me pierda, tal vez me muera
Ya no me verds mas. (Bis)
Dando vueltas como remolino
Me iré de acd
Tal vez me pierda, tal vez me muera
Ya no me veras mas. (Bis)
Por qué razén de ocultas
Nos quisimos
Para estar llorando
Al borde de una acequia, como hoy.

En el caso de los médulos, también hay presencia de textos que apuntan al
desarrollo de las funciones connotativas del lenguaje, pero lo curioso es que
incluso en ellos hay un utilitarismo metacognitivo y de tendencia denotativista.
Por ejemplo, en Q3: 21-24 se encuentra un largo cuento ilustrado sobre el
céndor y el zorro. Lo interesante es que en las instrucciones de inicio de la
actividad se dice: “Jayk’a kutitaq ‘kuntur, atuq’ simikuna qillqasqa kachkan?”
[;Cuantas veces estan escritas las palabras céndor y zorro?]. Y luego: “sIma
simikunapiwantaq achkha kuti qillqasqa kachkan?” [;Qué otras palabras
aparecen frecuentemente escritas?].

Se puede decir lo mismo de lo encontrado en Q1: 18-19 donde se presenta
un cuento sobre el origen de la papa y donde al final del mismo se hacen preguntas
sobre el contenido, el objetivo y la ensefianza que podemos extraer de él.

Un aspecto interesante, sin embargo, es el uso de metaforas en los médulos.
Como he mostrado en otro lugar (Garcés 2005), la metafora es un potente
instrumento de desarrollo lingliistico usado con frecuencia por los propios
hablantes no especializados en la normalizacién y normatizacién idiomaticas.
En el caso de los médulos, si bien no hay un uso abundante de metéforas por el
cardcter denotativo que privilegia su lenguaje, hay que considerar que algunos
neologismos metalingtiisticos tienen base metaférica; ejemplo, k’askaqg que es el
término creado para decir ‘sufijo’ se puede traducir literalmente como ‘el que se
pega o junta’.
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También hay metaforas de uso mas corriente; estas, como ya dije, son de
relativa poca productividad en los médulos. Cito, con todo, un par de ejemplos:

JAmawantagq jallp’anchikta ;Con qué fertilizaremos nuestra tierra?
misk’ichasunchik? (Khl: 29). [lit. la endulzaremos]
Kay simikunata raphiykipi thallirpay Estas palabras ponlas en el papel [lit.
(Q4: 18). ‘viértelas en tu hoja’]

:Imatataq qgillqasunchik? El fin dltimo: la lectoescriturarizacién alfabética

Uno de los objetivos lingliisticos mas claros en la Reforma es la
lectoescrituralizacién de los nifios indigenas. Presentaré de manera breve el
estado de la cuestién sobre el tema de la escrituralidad en lenguas indigenas
(Garcés 2005).

La discusién en torno a la escrituralizacion de las lenguas indigenas se ha
visto ampliamente enriquecida en los dltimos afos debido al debate entre
oralidad y escrituralidad. La cuestion central es que la escrituralidad ha estado
marcada por una visién esencialista que le atribufa bondades o limitaciones en
si misma. Esto es lo que Street (1984) ha llamado modelo auténomo de
comprensién del fenémeno escriturario. Con base en criterios cognitivistas,
antropologicistas y racistas solapados, se atribuy6 a la escritura la capacidad de
desarrollar el nivel cognitivo de las personas y grupos humanos (Goody, comp.
1968; Goody 1977; Goody y Watt 1968; Olson 1994; Ong 1982, 1992) o de
transformar la estructura social de los pueblos “agrafos” por su intervencionismo
en los sistemas tradicionales de vida (Arnold y Yapita 2000; véase, ademas,
Lindenberg 1998: 83-84).

El modelo ideoldgico, en cambio, forma parte de lo que Zavala (2002),
Street (2004) y otros autores llaman nuevos estudios de literacidad. Aqui lo
central es que se ve la escritura en el juego de interrelaciones sociales e
institucionales de una determinada comunidad. Se busca leer el fenémeno
escriturario en el contexto de adquisicién y produccién social (Street 1984: 95-
125). Se concibe la escritura “como un sistema simbdlico arraigado en la
practica social y, por tanto, inevitablemente conectado con una diversidad de
valores sociales” (Zavala 2002: 33).
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Asi, aqui se subraya la importancia del proceso de socializacién en la
construccién de sentido de la escritura en quienes la usan. Parte del principio de
que la escritura estd relacionada con todas las instituciones sociales a través de
las cuales se realiza el proceso, sin estar restringida de manera exclusiva a lo
educativo (Vich y Zavala 2004: 21-44).

Desde esta perspectiva, las habilidades y conceptos que acompafan la
adquisicién de la escritura no se deben a las caracteristicas intrinsecas de la
misma; antes bien, son parte de las ideologias construidas socialmente y por
tanto varfan los modos distintos de significar y vivenciar la experiencia de
escritura, segln los procesos de adquisicién de la misma. Estos procesos estan
relacionados con diferentes convenciones sociales, culturales e ideoldgicas en
contextos especificos (Street 1984: 1-3). Al centrarse este modelo en las practicas
sociales especificas de la lectura y la escritura, se reconoce la naturaleza
ideoldgica y cultural de la misma, de ahi que sea de suma importancia el atender
a la manera como se construye el significado de la escrituralidad en los usuarios
de la misma. De igual forma, enfatiza en las superposiciones y en la interaccién
de las formas escriturarias antes que en las escisiones entre oralidad y escritura
(Street 1984: 2-3).

El paradigma ideoldgico, entonces, evita una vision romdntica de la
oralidad que ve en la escritura un maleficio. Pero, ademas, como ya se insinug,
evita también polarizar sociedades orales y letradas en términos de una “gran
division” a la que frecuentemente han hecho referencia los difusores de la
escritura segln el modelo auténomo. La mayoria de los pueblos y culturas del
mundo no se encuentra en uno de estos dos estados de manera pura; las
llamadas culturas orales se interrelacionan, desde hace un buen tiempo, con
otras culturas influenciadas por la escritura y reciben la influencia de la
presencia de individuos o “intermediarios” letrados (Lindenberg 1996: 178;
1998: 87; De la Piedra 2004).

El andlisis de sentido de la escritura dependera del estudio de los procesos
sociales e institucionales en los que se basé la adquisicion de la misma en una
determinada comunidad. Es el proceso de adquisicién histérica el que le
confiere sentido a la escritura y a la lectura tal como es percibida por los usuarios
que las practican en forma particular (Street 1984: 95-96).
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Aqui, entonces, es clave hacerse dos tipos de preguntas: ;cudles son las
funciones sociales desempenadas por la escritura? Y por otro lado, jcudles son
las estrategias y formas discursivas adoptadas por escritores presentes en las
comunidades implicadas? (Lindenberg 1998: 88).

En los mddulos, sobre todo en el Qillgakamana, la oralidad queda
subordinada a los intereses lectoescriturarios de los mismos. Por ejemplo, en Q6:
25 se habla de los cuentos comunales. Se indica a los nifios que recurran a sus
abuelos para que les cuenten “cuentos orales”. Luego viene la pregunta de si
esos cuentos estan escritos o no y por qué. Después de esto, se hacen una serie
de preguntas:

Kuraq runapaq ;jimataq ‘jawariy’ (Qué habia sido el cuento para el
kasqa? Tapurinachik. mayorcito? Preguntemos.
Jawarigkunaqa, ;imapaqtaq jawarinku? Los cuentos, ;para qué se cuentan?,
Jmayk’aqtaq jawarinku? (cudndo se cuentan?

Luego se pide que se busque en el diccionario la palabra “jawariy” y que se
la compare con lo que dice el anciano. Esta diferencia aprendida se pide que se
la escriba.

Como se ve, mediante este tipo de actividades, se busca hacer consciente
de la narracién oral y buscar su sentido en términos escriturarios explicitos:
lograr explicar qué es, para qué sirve, cuando se emite un cuento. Al final, la
actividad termina en la escrituralizacién del sentido del cuento.

Sin embargo, hay que destacar, en el mismo ejercicio, el interés de los
autores de los médulos de posicionar el quechua frente a un espacio de
produccién como es la radio. El Q6 tiene dos unidades dedicadas a la radio y
todo el médulo tiene como telén de fondo la temdtica de los medios de
comunicacién. Esta particularidad, con respecto a toda la bdsqueda
lectoescrituraria que he ido mostrando, tiene que ver con los deseos de
refuncionalizacién del quechua en los contextos comunicativos
contemporaneos. Como mostraré luego, incluso la produccién discursiva en este
ambito comunicacional estd mediada por la escritura.
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El desarrollo de la escrituralidad quechua

Como he dicho en otro lugar (Garcés 2005), las politicas de intervencion
linglifstica tienen casi como objetivo primario la escrituralizacién alfabética de
las lenguas dominadas. El caso del quechua no es la excepcién. En los materiales
de la Reforma, sin embargo, se encuentran también espacios para la idea de una
defensa lingliistica que no esta necesariamente basada en la escrituralidad. Por
ejemplo, en YQ: 80 se encuentra la foto de un hombre con una suerte de
adhesivo pegado a su boca en forma de cruz. En la parte superior (antes de la
foto), dice “Qhapariy” [Grita] y sobre los adhesivos estd escrito: “Qhichwa
galluykupi mana rimariqta saqiway kuchu” [No nos dejan hablar nuestra lengua
quechual.

Lo propio se puede encontrar en Q6: 2-17, donde, como ya dije, toda la
unidad estd dedicada al tema de la radio!> y se busca que los nifios puedan
elaborar programas para este medio. Como en otros casos, sin embargo, no deja
de ser curioso que incluso esta actividad esté mediada por un objetivo
lectoescriturario.

En sus hogares, ;qué noticieros

Wasiykichikpi, ;ima willachiykunatataq escuchan? Preguntemos.

uyarinchik? Tapurinachik.
Yachachigninchiktapis ima
willachiytachus uyarin, tapurinallataq.
Wayra siminigta uyarinankupaqqa sapa
Jukninchik willachiyta gillganachik.

Asi mismo, nuestros maestros, qué
noticieros  escuchan, preguntemos
también.

Escribamos las noticias, cada uno de
nosotros, para que sean escuchadas por

radio.

Escribamos también las noticias que
recojamos en nuestra comunidad.

Ayllunchikpi willachiykunata
pallamuspapis gillganallatag (Q6: 15).16

Por otro lado, es comprensible la bisqueda de escrituralizar la lengua
debido a su vinculacién con la historia de dominacién racializada que se
estructur6 desde el primer momento colonial (Garcés 2007); es decir, la
bisqueda de escrituralizar la lengua esta estrechamente relacionada con el

15 Una parte de una tercera unidad del Khipukamana 7 (Kh7: 36-38) también estd dedicada al uso de la radio.

16 Acerca de practicas de uso de la escritura en sentido esquemdtico por parte de radialistas quechuas, véase el
estudio de Guzman (2006).
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esfuerzo de superacién de una situacién de opresion lingliistica que minusvalora
diglsicamente las lenguas indigenas por no reunir todas las funciones de las
lenguas de prestigio de la modernidad colonial (Garcés 2005).

En tal sentido, el trabajo de los talleres que dieron lugar a la serie Chaski
Aru serfa un insumo de mucha importancia para la defensa de la lengua. Por ello,
en SQ: 60 hay un canto que muestra lo dicho. La letra de la cancién habla por
si misma de cémo el taller ayuda a los maestros a fortalecer y defender el
quechua frente a su situacién de discriminacién:

Mink’a qutu Grupo Mink’a

Mink’a kutumanta [sic] kayku Somos el grupo mink’a
sumaq llamk’ariyku Trabajamos bien

Jjatun yachaywasipiga En la Escuela Normal
tukuy kusikuyku Todos nos alegramos
Qhichwa rimayninchiktaga A nuestra lengua quechua
sumagq kallpachanchik, Hay que fortalecerla bien
Felisap yanapayninwan Con la ayuda de Felisa
fiawpaqman thatkisun Caminaremos adelante
Jusilup yanapayninwan Con la ayuda de Joselo
fiawpagman thatkisun. Caminaremos adelante.

Lo cierto es que ambos textos (mddulos y serie Chaski Aru) apuntan
definitivamente al desarrollo de la escrituralizacién quechua. En el caso de los
médulos, hay una explicita y total voluntad de funcionar como herramienta
escrituralizadora de los nifios que los usan. Todos los médulos Qillqgakamana y
Khipukamana apuntan a escrituralizar al nifio (que aprendan a leer y escribir y
que aprendan las operaciones aritméticas); ademas, hay una clara opcién por la
divulgacién, socializacién y exposicién de dicha escrituralizacién en el contexto
del nifo. Esto se puede ver en distintos pasajes de los médulos pero
especificamente en el Q2, donde se preparan exposiciones de todo lo realizado
durante el médulo.

Luego, hasta el Q3, la escrituralizacién va unida a la produccién de objetos
de barro y de dibujos. Arnold y Yapita (2000) comentan criticamente estas
actividades de la modelacién en barro y del dibujo como un esfuerzo de la
Reforma por llevar a los nifios —aimaras en este caso— a “escribir el mundo en
el papel”. Afirman los autores:
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Para lograr esta meta, las practicas textuales andinas de “modelar las cosas con
barro” son incorporadas como etapas previas a una secuencia evolutiva cuya
cima es la escritura; de este modo, son arrancadas de su contexto andino y
puestas al servicio de la escritura. En una secuencia de acciones previas a la
escritura, los nifios pequefios que todavia no manejan el lapiz deben aprender
a “modelar” las cosas en barro (o plastilina), sean estas los miembros de su
propia familia, sus animales o compaferos de curso. [...] en su nuevo
significado, estos actos andinos creativos son prestados al servicio de la lecto-
escritura. [...] Como segundo paso, los nifios aprenden a “dibujar” las mismas
cosas que ellos modelaron en las primeras unidades (Arnold y Yapita 2000: 107).

A partir del Q4, se empieza el proceso explicito de ensefianza vy
aprendizaje de la escritura alfabética; asi, en Q4: 13 se pide que se escojan
algunas palabras de unas adivinanzas que se han presentado y que se las escriba,
fijdndose con qué letras hay que hacerlo; luego, hay que pintar las letras con
todo tipo de colores. Es a partir de este médulo que se encuentran actividades
con listas de palabras, reconocimiento de grafemas, identificacion de
caracteristicas comunes de palabras, sufijos, letras, etc. Por ejemplo, en el Q5:
19 se hace un ejercicio de completar palabras con el fin de “aprender”
estructuras lingiisticas.

Pichana kaptinga, pichanachik. Si hay que barrer, barramos.
Chikllana , chikllanachik. €scoger, escojamos.
K’uchunchana , k’uchunc hanachik. arrinconar, arrinconemos.

Para desarrollar la escrituralidad quechua sera importante el aprendizaje
gramatical de la lengua, asunto ya sefialado a propésito de la funcién denotativa
que cumplen los médulos. Para el caso que estoy presentando, insistiré en un
ejemplo mas que nos puede dar idea de la manera como se trabaja este
aprendizaje gramatical en el Qillgakamana. En Q4: 18, se pide que se complete
unos punteados de oraciones incompletas con palabras usadas previamente. El
ejercicio se presenta de la siguiente manera:

................. sga papa
................. sga sara
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Se espera que se completen las frases en cuestion de manera que se logre:
smusqa papa, khurusqa sara. Luego, se dice:

Kay simikuna jimapitaq rikch’akunku? Estas palabras, jen qué se parecen? El
“-sqa” k’askaqqa, ;ima simikunamantaq sufijo “-sqa”, ja qué palabras se
k’askakun? Chay simikunata juk sinrupi adhiere? Esas palabras escribdimoslas en
gillganachik” . una linea.

Revisando los distintos periédicos de los libros SQ, RQ y YQ queda claro que
el quechua, segin la Reforma, se fortalece mediante tres mecanismos, por lo
menos: 1) Desarrollo lingtiistico a través de la creacién de nuevos términos y estilos
linglifsticos. 2) Recuperacién de términos (pre)coloniales. 3) Refonologizacién de
términos provenientes del castellano para nominar realidades que no formaban
parte del mundo andino. Desarrollaré cada uno de estos puntos.

A lo largo de los médulos, se crean palabras, se amplian significados, se
buscan mecanismos descriptivos de conceptos, etc.!” Los vocabularios
(Yuyarinapaq simikuna) que se encuentran al final de cada nimero de médulo'8
dan cuenta, en muchos casos, de esta creacion léxica que contempla, también
de manera frecuente, términos de lenguaje abstracto occidental pero elaborados
en quechua. Cito, por ahora de manera indicativa, algunos de estos casos
tomados del Q4: 50:

Término Definiciéon Traduccion literal
Sufijo: K askaq Simip saphinman k’agkakuq | La ides que se pegaala
kaq yuyay. raiz de una palabra.
Anténimo: Awqasimi Yuyayta karunchaq kaq simi “Palabra que se aleja
de una idea.
Verso: Rimaylli Arawipaq sapa wachun Cada surco de un poema.
Verbo: Rimachi !° Imatapis ruwachikuq simi Palabra que hace
hacer cualquier cosa.

17En Montalvo y Ramirez (1996), se puede encontrar una importante base de creacién terminolégica en
referencia a distintos campos seménticos escolares.

181 0s Yuyarinapaq simikuna se pueden encontrar en: Q1: 44; Q2: 50; Q3: 50; Q4:50; Q5: 50; Q6: 50; Q7: 50;
Q8: 50; Kh1: 50; Kh2: 50; Kh3: 48; Kh4: 50; Kh5: 51; Kh6: 50; Kh7: 51; Kh8: 51.

19 Otros esfuerzos del 4mbito metalingiifstico quechua, en quechua, pueden consultarse en Cotachachi (1994) y
VVAA (1996), para la variante ecuatoriana, y en Quiroz (1998), para la variante boliviana.
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Asi mismo, y siempre de manera ilustrativa, es interesante ver cémo se ha
creado todo un paquete terminolégico para el fitbol: aparece frecuentemente
como papawki (v. RQ: 30), pero también como ch’ila papawki, papawki jayt’ay
y papawki jayt’ana pukllay (SQ: 31). Y con la misma base productiva, papawki
chuqay para basquetbol.20Lo propio puede decirse de la adaptacién de un
vocabulario especifico para la temética de desarrollo y aprendizaje del nifio:
WiAaynin: crecimiento; wifay: crecer; wifiay puquy: desarrollo; musyay:
sensacion, percepcién; musyakuyuymit’a: periodo sensorio motriz; kaynin:
caracteristicas; yachaymask’ay: investigar (Y: 132).

Por el lado de la ampliacién de los nuevos usos y estilos lingtifsticos, en la
serie Chaski Aru se puede encontrar distintas formas de lograr este objetivo. Por
ejemplo, en SQ: 44 hay dos noticias deportivas (una de ellas sobre el Diablo
Etcheverry jugando en Estados Unidos); en RQ: 16, existe una pagina completa
dedicada a juegos de ingenio relacionados con palabras quechuas, cinco juegos
creativos de palabras que siguen la l6gica de los juegos en periddicos o revistas
en castellano; en RQ: 28 existe una sopa de letras con los dibujos de siete
animales distintos para ser ubicados en la sopa de letras; en RQ: 47 hay una
pagina destinada a propagandas de diferentes productos y servicios: de Radio
Chiwalaki, de cerveza Taquifia, de una cooperativa de ahorros, de venta de ropa,
de leche de vaca y de una feria comunitaria; en RQ: 14 hay cinco avisos de
fiestas o acontecimientos sociales: un matrimonio, un bautizo, el aniversario de
una escuela, una fiesta juvenil y un saludo de cumpleafios a una quinceafiera;
asi mismo, hay dos avisos necrolégicos.

Todos estos ejemplos muestran los nuevos usos escriturarios que se estarian
buscando para el quechua; sin embargo, nuevamente, el criterio es lograr esos
usos mediante la comparacién con la lengua de prestigio y de contacto: el
castellano. A ello hay que afnadir el hecho que los ejercicios realizados por los
docentes que han elaborado los textos de la serie son, de hecho, ficcionales; es
decir, trabajan sobre las posibilidades hipotéticas del quechua en un contexto no
diglésico, se ejercitan en lo que seria escribir un periédico en quechua, pero de

20 Bl término papawki provendria de una lengua maya y habria sido adoptado por especialistas que trabajaban en
la creacién de neologismos quechuas, con el objetivo de dejar de lado el uso del anglicismo football
castellanizado como fiitbol (Lionel Cardona, comunicacién personal, 19-05-07).
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hecho esta practica no supera lo que es: un ejercicio ficcional. Este es un aspecto
importante de cara a la experiencia concreta del periédico Conosur que he
analizado en otro lugar (Garcés 2005).

Asi mismo, los médulos y los textos Chaski Aru estan marcados por acciones
de recuperacién de terminologia precolonial y colonial. El caso mas significativo
es la recuperacién de nombres en quechua para personas (Sisa, Waskar, Wayra,
Wara, Inti), dias de la semana (Intichaw, Killachaw, Atichaw, Quyllurchaw,
Illapachaw, Ch’askachaw, K’uychichaw), estaciones (Chirawpacha, Pawqarpacha, -
Puquypacha, Jawkapacha), el pais (Qullasuyu), ciudades y departamentos
(Chukiyawu, La Paz; Chugichaka, Sucre; P’utugsi, Potosi; Quchapampa,
Cochabamba; y Ururu, Oruro). También se recupera el uso de khipu (Kh5: 24)
para ‘nudo’ y khipuy para ‘anudar’, entre otros ejemplos que se podrfan citar.

Un caso interesante es el uso de rimay. En Q3: 50 se lo define como ‘juk
junt’asqa yuyayta fAiq’; es decir, muy cercano al concepto de ‘oracién’ en el
vocabulario gramatical: ‘lo que dice una idea completa’. A lo largo de los textos,
rimay aparece permanentemente con el significado de ‘decir, hablar’. En el
quechua boliviano actual, la forma mas frecuentemente usada para referirse a
‘hablar’ es parlay, mientras rimay se usa para ‘refiir’. En los médulos de la
Reforma se usa insistentemente la forma rimay (véase Q2: 28). Aquf estamos ante
un asunto delicado, ya que la Reforma ha optado por el criterio purista histérico.
Desde esta perspectiva, el quechua habria tenido dos o tres significados para
rimay: 1) ‘hablar’; 2) ‘refiir’ y 3) ‘solicitar servicios femeninos’ (véase Holguin
1608). Para obtener el concepto de ‘reiir’, se usaba, preferentemente, el sufijo
-rku, acompanando la raiz rima-. Sin embargo, este sufijo ha reducido su
productividad al interior del quechua boliviano. Al reducirse el uso de —rku se
echa mano del castellanismo parfay. Lo curioso es que desparece parlay del
castellano pero se mantiene en el quechua a fin de hacer funcionar la diferencia
semdntica. Lo que hace el quechua de la Reforma es anular la distincién,
provocando confusiones, por decir lo menos, entre los lectores de los médulos.

Lo propio se puede decir en referencia al término gillga [texto, escrito,
letra]. En los médulos, este término se usa para referirse a una amplia variedad
de objetos y textos referidos al campo semantico de la escritura: gillgana p‘anqa
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[cuadernol, pukllana qillga [texto recreativo], tapuy qillqa [cuestionario],
wayk’una qillqa [recetal], chaski qgillga [cartal, kawsay gillga [biografial, llimp’i
gillgana [lapiz de color], manakuy qillga [solicitud], pirqagillqana [pizarrén],
tantanakuy qillga [acta de reunién], wachu qillga [verso].

Arnold y Yapita (2000: 119-121) critican la extensién de los conceptos
antiguos del quechua y del aimara que se ha hecho en los materiales de la
Reforma en referencia al mundo lectoescriturario moderno occidental. Desde
esta perspectiva, libro, escritura, copiar, saber, leer, etc. serfan parte de una
“traduccién burocrdtica”; es decir, una traduccién que ignora las propias
estructuras de una lengua a favor de una manera de presentacién que sigue las
normas de otra cultura, en este caso, del castellano. De ahi que al recurrir a la
etimologia de gillga (Gonzalez Holguin 1608; Bertonio 1612), uno encuentra el
significado en una amplia gama que incluirian el dibujar, pintar, rasgufar, etc.

Con respecto a la refonologizacién de términos del castellano, los primeros
modulos estan escritos en un quechua “puro”, tanto desde el aparato lexical que
se emplea como desde la construccién sintdctica. Conforme avanzan los médulos,
los autores se han visto en la necesidad de usar el [éxico castellano para nominar
aspectos de la realidad que histéricamente no formaban parte del mundo andino.
Uno de los campos seménticos mas afectados por esta deslexicalizacién es el de
los alimentos (véase Q7: 6-7, 12-13, 21; Kh1: 9; Kh4: 12).

Arus ‘arroz’ Kuminu ‘comino’ e % o
Arwijas ‘arvejas’ Eaarga ‘nasanja’ Sanawriya ‘zanahoria
e : i Sartina ‘sardina’
Asiyti ‘aceite’ Latanu ‘platano’ ; ¢ )
Fosring * s : . 4 Siwara ‘cebada
wina ‘avena Lichuwa ‘lechuga ’ g >
7 ‘habas’ i . 3 Siwulla ‘cebolla
awas ‘habas Piruyus ‘fideo macarrén S —
Kaiia ‘cafia’! Ranu ‘grano’ i b f
i a B R uka ‘yuca
Kisu ‘queso Riwu “trigo

Asi también hay refonologizacién para el caso de algunos animales: uru o
uritu para ‘loro’ (Q3: 24) y wuru para ‘burro’ (Q4: 38-39). También para otros
términos relacionados con el dmbito rural; asi, en Kh2: 39 y 44 se encuentra

21 Este es un caso interesante ya que en quechua existen términos como wiru, tuquru 'y k’urku para cafia; sin
embargo, en los médulos se prefiere el castellanismo (Centro Cultural JAYMA 1997).
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kafawika para referirse a ‘cafia hueca’; en Q4: 42, iwukaliphu para ‘eucalipto’;
y, en Kh7:41 se encuentra kampu para ‘campo’. En fin, la labor refonologizadora
se encuentra en la nominacién de aspectos relacionados con la tecnologia
“moderna”, sus productos y profesiones: phutu ‘foto’ (Q3: 18-19); aphichi
‘afiche’ (Q7: 43); itikita ‘etiqueta’ (Q8: 35); juspuru ‘fosforo’ (Kh 5: 51); tika y tija
‘teja’ (Kh5: 9y 14); kalamina ‘calamina’ (Kh5: 14); wutilla ‘botella’ (Kh7: 51); lata
‘tarro’ (Q3: 40); e, imphirmira ‘enfermera’ (Q7: 27).

Esta practica refonologizadora también se encuentra en los Chaski Aru; asi,
en RQ: 39 hay un articulo de noticias en el que aparece una serie de nombres
que se escriben guardando una relacién muy cercana con la pronunciacion
quechua: kisu ‘queso’, wiskuchu ‘biscocho’, ruskiti ‘rosquete’, lurasnu ‘durazno’,
uwas ‘uvas’, wilada ‘velada’, sirpintina ‘serpentina’, mistura ‘mixtura’.

Pero también la refonologizacién aparece con fuerza en aspectos no
tocados por los médulos; por ejemplo, se aplica a nombres de personas, de
equipos de fatbol y de localidades varias (véase RQ: 14; SQ: 31, 59, 65 y 72).

Alwina ‘Albina’ Mariya ‘Maria’ Tiwjilu “Teofilo’
Asunsiyun ‘Asuncién’ Ransiska ‘Francisca’ Ukurifia ‘Ucurefia’
Ichiwiri ‘Etcheverry’ Rasil ‘Brasil’ Wiliwar ‘Bolivar’

Jusi ‘José’ Runaltu ‘Ronaldo’ Wistirman ‘Wilstermann’
Kusuvu ‘Kosovo’ Ryal Putusi ‘Real Potosi’ Yuwislawiya “Yugoslavia’

En todo caso, lo que queda claro es que en los mdédulos hay una
concepcién-representacion de la escritura como aquello que sirve para no
olvidar lo que pensamos o sabemos. Por ejemplo, en Q1: 3 tenemos lo siguiente:

Tukuy ima ruwayta
munasqanchikta yachachigwan
gillgachinachik.
Yuyarinanchikpaqqa chay raphita
pirqapi k’askachinachik.

Todo lo que queremos hacer lo
escribiremos con el profesor.

Para acordarnos, pegaremos esa hoja en la
pared.

En Q3: 35 se encuentra algo similar a lo recientemente dicho:

FlB==



PAGINA Y SIGNOS

Ajina kaptinga mana qunqanapaq
tukuy imata qillganachik.

Siendo asi, para no olvidarnos todo esto,
debemos escribirlo.

En Kh3: 6 se dice:

Sapa jukninchik chakra wakichiy
ruk’awikunata siq’irispa
k’utunachik. ; Machkha
ruk’awikunataq sapa jukpata
kapuwanchik? Mana
qunganapaqqa yupayninta
qillgarinachik.

Cada uno de nosotros cortaremos el dibujo
de las herramientas para el preparado de la
tierra. ;Cudntas herramientas tenemos cada
uno? Para no olvidarnos, escribamos la
cantidad.

Junto a esta idea se encuentra también la de que la escritura sirve para
guardar y cuidar lo conocido, en referencia a las cantidades y nombres de las

herramientas que han dibujado y hecho los nifios con anterioridad:

Jallch’ana raphipitaq sutintawan
yupaynintawan gillgarispa
Jjallch’anchik (Kh 3: 7).

En la hoja de registros escribamos [lit.
guardemos escribiendo] los nombres y las
cantidades.

Asi mismo, esta presente la concepcidn-representacién de la escritura como
mecanismo “demostrador” del saber: en Q3: 38 se hace una serie de preguntas

referentes al riego y al final se dice:

Rikuchinapagq kay yachaykunatapis
qgillgarinallapuni.

Definitivamente, se deben escribir estos
conocimientos para mostrarlos.

Volviendo a los tres mecanismos de desarrollo escriturario (creacién,
recuperacién y refonologizacién), Arnold y Yapita (2000: 108) afirman que
siempre existieron en el mundo andino luego de la conquista. Lo curioso es que
sobre la refonologizacién (o refonemizacién, como ellos la llaman) “los propios
hablantes no reaccionan en contra, porque esta técnica ya es de uso diario”
(ibid.). Y, sin embargo, los autores de los médulos habrian recurrido a un

“purismo tajante” mediante la invencién terminolégica
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Sin tomar en cuenta el habla diaria de los usuarios y sin hacer las pruebas
necesarias en la comunidad lingiistica de aplicacién. Es mas, por la evidente
carencia lexical, se ha intentado un “rescate” de términos de los vocabularios
coloniales, sin mayor investigacién de su aplicabilidad o de la existencia de
vocablos adecuados en el uso actual. El resultado es un aymara arcaico,
curiosamente libre de la contaminacién de los dltimos 500 afios. (Arnold y
Yapita 2000: 108, 116)

Como hemos visto, los médulos y los textos de la serie Chaski Aru llevan
adelante una serie de estrategias para lograr el desarrollo escriturario del
quechua como un mecanismo de reivindicacién de su condicion de lengua
oprimida. Estas estrategias privilegian unas u otras formas de defensa y desarrollo
de la lengua dentro de las posibilidades que les brindan las finalidades de los
textos en cuestion.

sImapaqtaq kay qillqasqari?: El desarrollo de la conciencia metalingiiistica
y metatextual

Como ya adelanté, gran parte de los médulos estdn dedicados al desarrollo
de la conciencia metalingiiistica y metatextual. Esto es claro en el Q8, el cual
esta, todo él, en funcién del desarrollo idiomético escriturario y de la conciencia
metalingiiistica. Se enfatiza el trabajo de reconocimiento de grafias, morfemas,
etc., y si antes habfa una suerte de “disimulo” en el manejo del conocimiento
propio, aqui se ve claramente que este tiene como finalidad servir de base para
la aprehensién escrituraria.

Las estrategias de desarrollo de la conciencia metalingiistica y metatextual
son variadas. En algunos casos se apunta al reconocimiento de graffas, como en
Q4: 41 donde se presenta un trabalenguas para trabajar la distincién entre gh y
q’. Se pide realizar varias actividades con estas dos letras-sonidos y se les llama
“phukuqg sanampa” [lit. ‘letra que sopla’l y “t'uqyaq sanampa” [lit. ‘letra que
explota’], respectivamente. Igual objetivo persigue la actividad que se encuentra
en Q8: 14: se hace un juego en el que se les asigna nimeros a las letras. Luego
se pide a los nifios que se lean las letras y se pregunta cudles son explosivas
(t'ugyagjina) y cudles aspiradas (phukugjina). En otros casos, las actividades
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persiguen que el estudiante distinga los sufijos de la lengua; asi, en Q6: 12-13 se
pide encontrar sufijos en un texto y luego hacer un “tejido” de palabras.

Sin embargo, como ya adelanté también, el trabajo de desarrollo
metatextual es el mas fuerte en los médulos. Por ejemplo, en varios lugares del
Q1, luego de la presentacién de una determinada actividad pedida por el texto,
se encuentran preguntas como las siguientes:

(Imataq gillqasqa kachkanmanri? ;Imapaqtaq | ;Qué seria lo que esta escrito?

kanmanri? ;Imatataq nichkanmanri? (Q1: 10). | ¢Para qué seri.a‘..?
(Qué estara diciendo?

(Imataq kay qillqasqari? ;Imapaqtaq (Qué seria este texto?
kanmanri? ;Imamantataq gillqasqa kachkanri? | ;Para qué sera?

(Q1: 19). ¢ Sobre qué asunto seria?
(Imapaqtaq kay qillqasqari? ;Imatataq ;Para qué es este texto?
fiichkanmanri?  (Q1: 26) (Qué estara diciendo?

Como se puede intuir, con estas preguntas los autores del médulo estdn
buscando crear una conciencia metatextual; es decir que el estudiante no solo
aprenda a leer y escribir sino a tomar conciencia textual, reconociendo diversos
tipos textuales, su utilidad, lo que dicen, lo que buscan, etc.

Asi mismo, se hacen ejercicios, como definir palabras a partir de los
vocabularios que se encuentran al final de cada ndmero de médulo. Es el caso
de Q7: 18-19 donde se espera que los nifios definan papa y uga.

El quechua “puro” de la RE y la relacion quechua-castellano

Como se habra podido ver, el quechua de los médulos apunta a la pureza
linglifstica acompafiada de una actitud de tolerancia minima en el uso del
castellano. Conforme avanzan los niimeros de los médulos, los castellanismos se
hacen mds presentes por el lenguaje técnico que se usa. Sin embargo, los
castellanismos ya empiezan a aparecer desde el Q1. En Q1: 26, hay un juego
sobre vestir a un mufieco, y ahf se usa chumpa, pantalu. Las dos palabras estan
resaltadas en negrita como enfatizando que se trata de préstamos del castellano.
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Como ya se adelantd, los préstamos del castellano se los trabaja
refonologizdndolos, tanto en los médulos como en la serie Chaski Aru. Esto es
un procedimiento normal en el desempefio oral de los hablantes y no parece ser
un problema para ellos. En los textos de la Reforma, en cambio, funcionan como
un mal menor al que hay que recurrir por no tener otra alternativa.

Es importante decir que la pureza lingiiistica también se trabaja en los
ambitos extralingtiisticos: toda la representacién de lo indigena se presenta sobre
la base de un criterio de pureza. Ello se puede ver en la vestimenta de los
dibujos, en el tipo de quechua en el que se escribe, en los esfuerzos de trabajar
los elementos “propios” de la comunidad y los conocimientos previos de los
nifios, etc. Esto es sumamente interesante tratdndose de médulos que expresan
el tronco comun de la Reforma, el cual pretende ser intercultural y referirse a los
conocimientos y destrezas que todos los bolivianos y bolivianas deben manejar;
sin embargo, por ello mismo, estdn lejos de expresar realidades referentes, por
ejemplo, a espacios intersticiales o a identidades de frontera (Anzaldda 1987;
Walsh 2001) que permitan comprender el espectro de las interrelaciones
culturales como algo “fluido, movible y dialéctico”, ademas de “ambivalente,
contradictorio y conflictivo” (Walsh 2001: 8). En este sentido, los médulos de la
RE apuntan mds bien a una perspectiva multiculturalista en la que la diversidad
se expresa de manera mas radical, enfatizando en los separatismos y
etnocentrismos (ibid.).

En los Qillgakamana no cabe, por ejemplo, ni el lenguaje ni la vestimenta
de los quechuas cochabambinos sumamente “contaminados” con lo occidental.
Una muestra de lo dicho sobre la representacion gréfica se puede encontrar en
Q4: 40. Ahf se encuentra un dibujo sobre una feria en correspondencia con el
titulo de la actividad (Qhatuman rinachik [Vamos a la feria]). Todos los
concurrentes a la feria son indigenas. No hay un solo comerciante “externo”. Es
como si se tratara de un mundo cerrado indigena.

;Texiendo textos? Escritura y tejidos andinos

En este apartado me interesa pensar el tema de la escritura desde las reglas
de juego de la textualidad andina. En tal sentido, quiero reflexionar la
importancia de los tejidos andinos como una forma de textualidad y ver las
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conexiones que se han planteado en su relacién con la escritura alfabética
occidental. Luego de ello presentaré un par de ejemplos para ver cémo se
muestra o recoge esta textualidad en los médulos.

En Garcés (2007), he planteado la posibilidad y necesidad de reformular la
concepcién de escritura a partir de la experiencia del khipu y la articulacién de
las textualidades andinas con la escrituralidad alfabética colonial. En tal sentido,
planteo que habria que pensar la escritura desde las posibles interacciones de la
voz con distintos tipos de templetes, no necesariamente referidos a la arcilla, el
papiro, las tabillas de madera, etc., como comdnmente se hace en la
recuperacion histérica de la escritura alfabética de occidente.

Lo dicho tiene que ver con la propia etimologia de texto, la cual tendria su
base en la idea de entrelazar y tejer (Arnold y Yapita, 2000: 14; Mignolo 1995:
8; Millan y Narotzky, 1998). Desde aqui cabe hacerse la misma pregunta que se
hicieron Arnold y Yapita (2000: 14) al encarar su investigacién sobre las luchas
textuales: “Tuvimos que preguntarnos si en los Andes, el textil es una forma de
‘escritura’ y cudles serfan sus propios origenes”.

Desde estas ideas iniciales, es importante retomar los planteamientos
centrales proporcionados en los trabajos de Lépez (2005), Castillo (2005) y
Arnold y Yapita (2000). En ellos queda claro que los textiles proporcionan
informacién varia de la comunidad en la que se producen: “Los textiles codifican
y depositan informacién sobre la produccién y reproduccién local, la ecologia
andina y la organizacién social de tiempo y espacio, la flora, fauna y avefauna”
(Arnold y Yapita 2000: 40).

Ademds, el proceso de aprendizaje del tejido estd fuertemente marcado por
la observacién y el autoaprendizaje. Se trata de una observacién que tiene como
base el hecho que se muestre y demuestre en forma préctica lo que se sabe
hacer, antes que una explicacion verbal del proceso (Castillo 2005). Asi mismo,
se trata de una pedagogia del aprendizaje con responsabilidad en el aprendiz, y
donde el centro motor que posibilita dicho aprendizaje es el corazén, donde el
cuerpo tiene mucha importancia en cuanto aprehensién tactil (manos) y visual
(ojos), antes que verbal.
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Los comunarios del sector Kharacha y Aymaya [del Norte de Potosi] dicen que
el tejido vive en el corazén. Se cree que las personas nacen con el conocimiento
del tejido predispuesto, que en el momento de tejer solamente las develan. Se
dice también que el corazén es el encargado de procesar el conocimiento junto
con las otras partes del cuerpo, pero que, fundamentalmente, es él quien
cumple el papel de generador, depositario y orientador de las diferentes
actividades, tanto cognitivas como corporales. En todo caso, el corazon es la
parte mas importante del cuerpo en el procesamiento del tejido seguido de los
ojos y las manos. (Castillo 2005: 171)22

Dice Castillo que el aprendizaje indigena, en general, “se sustenta,
fundamentalmente, en la estrategia de la visualizacién, antes que la interaccion
verbal; por lo tanto, se habla de una pedagogia visual tactil antes que oral, donde
poco se usa la idea de “ensefiar’” (Castillo 2005: 67). Por ello, los comunarios de
Kharacha y Aymaya “no tienen costumbre de ensefiar sus conocimientos del
tejido, como se hace, por ejemplo, con otro tipo de conocimientos, sino muestran
y demuestran en forma préctica lo que saben hacer” (Castillo 2005: 170).

Lépez (2005: 435), por su parte, enfatiza que la produccién textil es una
forma privilegiada de representacién simbélica en el mundo andino. Es una
forma de transmisién de conocimientos en la que la decodificacién implica un
involucramiento subjetivo del decodificador desde su cultura y experiencia de
vida. Arnold y Yapita, a su vez, nos plantean que

Cada prenda, a modo del habla de su tejedora (el parole de Saussure), expresa
una perspectiva mas individual del territorio y su vida. A un nivel superior, los
diferentes géneros textiles (aguayo, poncho, wallgipu, istalla, faja), cada uno
en su distinta manera, y a modo de diferentes lenguas (o dialectos, la langue
de Saussure), encarnan otros aspectos en comun del territorio andino y su
vida. (Arnold y Yapita 2000: 47)

De tal manera que se podria interpretar la textualizacién andina, a través de
los tejidos, como una forma de primera lengua a la que se afiade la

22 Guerrero (2006) se refiere a esta forma de conocer y saber cémo corazonar. Con ello se refiere a aquellas
sabidurias insurgentes que fracturan la base de la colonialidad del saber fundada en un logocentrismo
articulador de la hegemonia de la razon.
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escrituralizacién alfabética que proporciona la escuela como una suerte de
segunda lengua. Lamentablemente, dice Lopez (2005: 436), la educacién formal
ha desconocido estas practicas de codificacién y decodificacién al momento de
introducir la escrituralizacién alfabética. La educacién boliviana, incluyendo la
EIB, se ha comportado de manera poco intercultural al negar la posibilidad de
establecer vinculos cognitivos entre estas dos formas de representacién para
enriquecer el aprendizaje de los educandos andinos.

De cualquier manera, el conocimiento textil suele quedar intencionalmente
funcionalizado a las necesidades de optimizar los procesos de aprendizaje y
ensefianza escolar. Esto se ve claro en el trabajo de Castillo, quien, aunque
rechaza la idea de que la ensefanza del tejido se administre desde la escuela,
propone usarlo como recurso pedagégico, concretamente para el aprendizaje de
las matemadticas, “ya que el conocimiento del tejido es una de las actividades en
la que se emplea, mds que en otras actividades, los conocimientos matematicos.
En este sentido, hacer el tejido implica contar, sumar, restar, dividir, y muchas
otras operaciones de tipo matematico, geométrico y fisico” (Castillo 2005: 178).

De igual forma, Lépez resalta las bondades de las experiencias que buscan
la articulacién de la produccién textil con la escritura alfabética ya que servirfan
para “facilitar una mejor apropiacién de la escritura alfabética y de la practica
textual escrita” (Lopez 2005: 440).

Las referencias a los tejidos, en los médulos de la RE, son bastante
marginales, pero, cuando se las introduce, tienen el objetivo de convertirlos en
recursos pedagégicos, tal como propone Castillo. Por ejemplo, en el Kh6: 2-17,
hay una unidad entera dedicada a los tejidos. Los distintos elementos vy
actividades que se encuentran ahi son los siguientes:

Introduccién a la unidad a partir del conocimiento propio,
observaciones, preguntas varias, etc.

Desarrollo de destrezas escolares tales como medir longitudes, medir
tiempos, contar, planificar en cuadros de doble entrada, comparar
medidas “tradicionales” con medidas “internacionales”.

Manejo de figuras geométricas.
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Lo que destaca de estas actividades es que se establecen, en el papel, las
figuras que se pueden hacer en los tejidos. Lo propio ocurre en Kh7: 14-15,
donde se trabajan figuras geométricas de los aguayos andinos teniendo como
base una cuadricula; es decir, se tiene la foto de un aguayo y luego se muestran
las figuras que hay en él (rombos, aves con base triangular, etc.) transportadas a
un geoplano en el que se busca reproducir las figuras encontradas en el aguayo.

Estas actividades relacionadas con los tejidos, aparte de usar los recursos
matemadticos y geométricos que en si condensan los mismos, tienen la paradoja
de un proceso que va del textil al papel y del papel (se espera) al textil. La
posibilidad de pensar el tejido como una forma de escritura, tal como lo
plantean los estudiosos en el tema, queda totalmente excluida de estos ejemplos.

Conclusion: Escritura quechua o el riesgo de escribir “la lengua sin la
lengua”23

Las representaciones del quechua que aparecen en los textos de la RE
tienen estrechas relaciones con las politicas de la diferencia elaboradas y
explicitadas desde las instancias estatales durante la época de las reformas de
segunda generacion, en el Gobierno de Gonzalo Sanchez de Lozada (1993-
1997). Se trata de un multiculturalismo tolerante que acepta y tolera la diversidad
(lingiifstica, epistémica, cultural), en perspectiva pluriculturalista (en la
terminologia de Walsh 2001): se acepta y tolera a los indigenas, sus practicas,
lenguas, conocimientos, etc., pero desde el marco del Estado-nacién y sin afectar
su institucionalidad. Por otro lado, los textos de la RE se articulan a las politicas
de la diferencia a nivel global en el sentido que se gestiona la diferencia para
ponerla al servicio de los intereses y necesidades del capital colonial flexible
posmoderno.

El tipo de quechua que encontramos en los médulos tiene las caracteristicas
de normatizado y estandarizado. Con toda seguridad, los autores de los médulos
han trabajado sobre esta variante en bisqueda de lograr devolverle al quechua
todos los usos y funciones propios previos al proceso de dominacién colonial. Y

23 Con esta frase, Melia se refiere a un conocimiento del guarani en el cual “la letra es un recurso neutro para
contenidos que eventualmente nada o poco tienen que ver con la cultura de quienes hablan la lengua” (Melia
1998: 27).
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esto se hace desde las reglas de produccion lingiistica de la lengua dominante.
Asi, la dominacién lingiiistica se combate desde la homologacién con la lengua
de prestigio. Por lo dicho, es facil encontrar en los médulos el esfuerzo de
escrituralizacién del quechua a la manera de las lenguas que se configuraron
como lenguas de prestigio en el momento de constitucién de la modernidad
colonial.

Hay un alto precio que pagar, sin embargo, para intentar esta bdsqueda de
estatus: asumir como tel6n de fondo los dogmas de la cientificidad occidental
que pregonan el desarrollo de la capacidad cognitiva a partir de la escritura; ello
se hace, como ya dije, desconociendo la carga normalizadora de la
institucionalidad escolar como aparato reproductor de la hybris del punto cero
postulada por Castro-Gémez (2005a; 2005b). En este sentido, el desarrollo de la
escrituralidad quechua no se lo realiza desde el potencial comunicativo propio
de la lengua sino desde los parametros de la lengua dominante (Garcés 2005);
por ello mismo, se ven pocos esfuerzos de pensar escrituras que eviten la
funcionalizacién del conocimiento “propio” a la tecnologia comunicacional
occidental.

El caso de la serie Chaski Aru es un tanto distinto. Ella tiene un enfoque con
mas apertura desde los rigidos marcos de la cultura escolar y de la cultura
(jdulica. De alguna manera, buscan abrir el mundo quechua a la interaccién
social mds amplia desde los espacios sociales de uso de la lengua y el
conocimiento quechua. Por eso en los textos de esta serie el uso del quechua se
muestra mas dinamico y flexible, apuntando no solo a la escrituralizacién sino a
la creacién de nuevos usos lingtifsticos. Sin embargo, también es obvio que ellos
reflejan el tipo de formacién de los maestros y su articulacién a los discursos de
la nacién, como en el caso del SQ: 17 y el RQ: 11 que, en quechua, reproducen
los imaginarios de los héroes “del mar boliviano”: Eduardo Abaroa y Ladislao
Cabrera.24

24En RQ: 11 incluso se traduce la archiconocida frase de Eduardo Abaroa “Rendirme yo, que se rinda su abuela...
carajo!”: Nuga jaywakunaytaqa, jatun mamaykichik jaywakuchun... karaju!
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RESUMEN

En este articulo, Fernando Céceres presenta consideraciones conceptuales
bésicas de la antropologia lingtiistica en el intento de mostrar cémo esta disciplina,
en su aplicacion de préctica etnogréfica, puede contribuir en la profundizacién del
conocimiento de la lengua y de la cultura quechuas. El trabajo se sustenta en el
presupuesto de que la mejor manera de aprender o profundizar el conocimiento
de una lengua es comprendiendo, al mismo tiempo, la cultura y las
categorizaciones lingiiisticas con las que los actores culturales reflejan sus estilos
de pensamiento y sus maneras de concebir, organizar y clasificar su mundo.

El autor explica que una manera de lograr la valoracién de las categorias
etnolingiiisticas es el abordaje etnografico de la antropologia linglistica.
Concretamente, propone recolectar muestras de categorizaciones
etnolingiiisticas de determinados espacios de la vida cotidiana de los pueblos
para, luego de una fase interpretativa, conocer cémo los miembros de una
comunidad reflejan en su habla los elementos de su cultura y de su cosmovision.
A modo de afirmar su posicién, presenta algunos detalles de un trabajo
etnogréfico realizado en una comunidad quechua.

Palabras claves: lengua, habla, antropologia lingiiistica, etnolingiiistica,
categorias etnolingliisticas

1 Docente de la Carrera de Antropologia de la Universidad Cat6lica Boliviana y miembro de mimero de la
Academia Regional de Quechua, Cochabamba.
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Introduccion

La antropologia lingiiistica es una disciplina que permite al investigador
conocer y comprender una cultura a través del estudio de las caracteristicas del
uso que sus miembros hacen de la lengua y de cémo esos recursos lingiiisticos se
relacionan con sus elementos culturales basicos. Asi también, la etnolingiiistica,
disciplina considerada subsidiaria de la antropologia, y, al mismo tiempo de la
lingiiistica, permite al investigador conocer cémo los miembros de una cultura
reflejan en su lenguaje la organizacién y las categorizaciones que hacen sobre los
elementos que componen su mundo. De esa manera, un abordaje etnogréfico
enfocado en los actores lingiiisticos puede proporcionar importantes elementos
de andlisis para comprender mejor la cosmovisién de los pueblos y la relacién
que existe entre el pensamiento y el lenguaje.

Este trabajo tiene el propésito de mostrar cémo la antropologia lingtiistica
puede contribuir en la profundizacién del conocimiento de la lengua y de la
cultura quechuas para reforzar los procesos de aprendizaje de una segunda
lengua. La idea basica se despliega en torno al entendido de que los procesos de
aprendizaje de una lengua adquieren mayor significacién para el aprendiz si este
logra comprender también los componentes de la cultura que se expresan a
través de las categorizaciones etnolingtiisticas que manejan los actores culturales
en su vida cotidiana.

Después de plantear las consideraciones conceptuales bésicas en torno a la
antropologia lingiiistica, se presenta el desarrollo de un trabajo etnografico que
aplica los principios metodoldgicos de esta disciplina recogiendo un muestrario
de categorias etnolingliisticas, cuyo procesamiento en su fase interpretativa
permite descubrir particularidades del habla que remiten a elementos esenciales
de la cultura de un pueblo.

1. El objeto de estudio de la etnolingiiistica es la comunidad del habla

La antropologia lingiiistica es una rama de la antropologia que estudia al ser
humano en su condicién de miembro de una cultura, enfocando su objeto de
estudio en el lenguaje que utiliza para comunicarse con sus semejantes. El autor
Alessandro Duranti la define como el “estudio del lenguaje como recurso de la

— .32



APORTES DESDE LA ANTROPOLOGIA

cultura” (2000:21). Asi, esta disciplina busca comprender los elementos
culturales basicos de los pueblos a través del estudio del lenguaje.

Dentro del campo de la antropologia lingiiistica, se ubica la etnolingiiistica,
disciplina que concentra su objeto de estudio especificamente en la comunidad
del habla2. La etnolingliistica busca conocer cémo los actores linglisticos
utilizan la lengua, qué significados asignan a las palabras, en qué forma expresan
los conceptos, como los entienden, etc. En ese marco, no interesa averiguar si el
grupo habla bien o mal la lengua, sino, cémo se reflejan en su oralidad los
elementos de su pensamiento y su cosmovision.

Esta disciplina es también considerada como una rama de la lingiiistica, por
lo que se nutre de soportes tedricos y metodoldgicos interdisciplinarios. Asi, las
investigaciones etnolingiiisticas permiten al investigador elaborar en una
comunidad una coleccién de expresiones del habla que estdn referidas a las
formas verbales en que los actores lingiisticos y culturales nombran, categorizan,
diferencian y clasifican su mundo y lo que hay en él. Y todo eso remite
directamente al conocimiento de su cosmovision. La etnolingiiistica, por lo tanto,
es una disciplina que, a través de la recoleccién de un muestrario lingistico,
estudia simultineamente las profundidades de la lengua y de la cultura de un
pueblo determinado (cosmovisién, accién, palabra y pensamiento).

Los elementos recogidos en un estudio desde la antropologia lingiiistica y
la etnolingliistica pueden abarcar diferentes espacios de la cultura que se reflejan
en el habla. Algunos de esos espacios pueden ser las etnoclasificaciones, que son
categorias linglisticas referidas a cémo se clasifican desde la cultura
determinados aspectos del mundo. Por ejemplo, en la cultura andina, los planos
de existencia se clasifican como janaj pacha (mundo de arriba), kay pacha (este
mundo) y ukhu pacha (el inframundo).

Otro espacio de estudio lo constituyen /as etnonominaciones, que se
refieren a las maneras de nombrar conceptos concretos o abstractos; por
ejemplo, la palabra pachamama, en castellano no tiene traduccién directa
porque no existe esa categoria lingiiistica. En todo caso, se traduce como “madre

2 Se entiende por habla el uso que un pueblo hace de una lengua determinada.
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tierra”, pero en el mundo andino, su significado es mucho més profundo,
ademds sagrado: pachamama es una personificacién con la que el hombre
interactia; es una divinidad que da, pero que también recibe. De esa relacién se
despliega toda una filosofia de vida agraria y ritual que se extiende a todos los
ambitos de la vida religiosa y cotidiana de los pueblos (Berg van den 1997). El
concepto pachamama es una categoria etnolingliistica propia de la cultura
andina; en castellano, no tiene equivalente directo.

Un ejemplo mas son las clasificaciones que hacen los pueblos originarios
sobre la salud y la enfermedad; ese campo de estudio se ha denominado dentro
de la antropologia como etnomedicina. Otros espacios mas son las etnociencias
y las etnotecnologias, ambas referidas a las categorizaciones de los saberes
ancestrales de los pueblos.

En su fase aplicada al trabajo de campo, la antropologia lingistica y su
subsidiaria la etnolingiiistica se apoyan en metodologias propias de la
antropologia (principalmente, observacién y entrevistas con hablantes nativos),
complementadas con analisis lingtisticos en los niveles de la morfologia y de la
semantica (Duranti 2000).

Las categorias etnolingiiisticas constituyen importantes muestras puntuales
de estudio que permiten abordar diferentes perspectivas de investigacion
linglifstica y etnografica. Cabe resaltar, por ejemplo, al antropélogo boliviano
José Antonio Rocha T., quien, en su Tesis Doctoral titulada Con el ojo de adelante
y con el ojo de atras. Ideologia étnica, el poder y lo politico entre los quechuas
de Cochabamba (1935-1952) (Rocha 1999) hace un estudio sobre la ideologia
étnica quechua. Una parte importante de su obra se concentra en el estudio de
categorias lingtiisticas del quechua hablado en los valles cochabambinos. En ese
marco, su trabajo se introduce en la cotidianeidad de los actores culturales,
reconstruyendo su mundo, su oralidad y su pensamiento desde una perspectiva
que busca identificar y comprender las relaciones que se establecen entre la vida
cotidiana y la ideologia étnica.

En ese sentido, en el presente trabajo, que tiene como objetivo apreciar el
aporte de la antropologia lingiiistica en los procesos de aprendizaje y
conocimiento de la lengua y de la cultura, las categorias etnolingiiisticas se
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entienden como aquellas manifestaciones de la oralidad de los individuos que
remiten al investigador —a través de un trabajo de interpretacion lingiiistica y
antropolégica— a la mirada, al sentimiento y al pensamiento de los actores
culturales (Caceres 2008).

Y, como la lengua estd intimamente interrelacionada con la cultura, se
entiende que las categorias etnolingiiisticas constituyen el contexto integral del
espacio de vida en comunidad donde se articulan la lengua, el pensamiento, la
accion y la cosmovision.

2. Estudio de algunas categorias etnolingiiisticas de los dmbitos cotidianos
del trabajo rural y del tiempo libre en una comunidad quechua

Entre los meses de febrero y abril de 2008, el autor de este articulo
desarrollé un trabajo de campo en la comunidad quechua de Wafaquta, situada
a varios kilémetros al sur de la capital de la provincia Punata en el Valle Alto de
Cochabamba. Aunque en el Departamento se reconocen poblaciones de alta
representatividad quechua, como las de las provincias Ayopaya, Arque, Carrasco
y otras (Sichra 2003), se ha elegido Wafiaquta en atencién a sus caracteristicas
de notable monolingliismo quechua, a pesar de estar ubicada en una regién
considerada en situacién de bilingliismo. Esta condicidn lingiistica sobresale en
el escenario cultural del Valle Alto, que tradicionalmente es sefialado como un
espacio de castellanizacién creciente. Y es que se ha visto que la gente de la
comunidad de Wafiaquta, a pesar de ese proceso histérico de modernizacién,
especialmente desarrollado después de los acontecimientos de la Reforma
Agraria de los afios cincuenta, continda utilizando el quechua en su
cotidianeidad con caracteristicas monolingtes.

El propésito que motivé el trabajo fue profundizar el conocimiento de la
cultura quechua analizando algunas categorias etnolingiiisticas de la vida
cotidiana de la comunidad. Para ello, se delimité un espacio de vida: el trabajo.
El abordaje de campo se desarroll6 dentro de los marcos metodoldgicos de la
antropologia lingiifstica. Las técnicas que se emplearon fueron la observacién
participante y no participante y las entrevistas abiertas, estas dltimas, en
contextos de conversacién informal.
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Este modelo de abordaje etnografico se amplié posteriormente hacia otros
campos de la vida cotidiana para tener un panorama amplio e integral de la
cultura de un pueblo. En este articulo, que describe una parte de dicho trabajo,
se puede apreciar como una aproximacién hacia el ambito del trabajo rural
permite construir una coleccién de categorias etnolingiisticas que reflejan la
concepcion cultural ante el trabajo agrario, el trabajo doméstico, las tareas
cotidianas, etc. Asimismo, como todo en la vida andina tiene su opuesto
complementario, las charlas-entrevistas, totalmente abiertas, develaron también
las categorias etnolingiisticas en torno al concepto descanso.

Hay que recordar que la etnolingtiistica no emite juicios sobre la forma
correcta o incorrecta de hablar o escribir la lengua, sino que analiza el uso
cotidiano que los actores hacen del idioma. Por eso, no hay que extraharse
porque en este muestrario lingiistico se recojan formas particulares de hablar el
quechua, unas veces combinadas con palabras castellanas, y otras con
estructuras prestadas de dicha lengua. Asi también, la escritura con que se
representan las categorias lingiiisticas no se sujeta estrictamente a las formas
normalizadas de la lengua. Se trata de una muestra del habla natural de un
pueblo. A continuacién, presentamos los hallazgos.

El agro es lo mds importante en la vida de la familia del campo. Todo gira
en torno a él, todo converge en él y todo se articula a través de él. La
organizacion de la vida familiar estd referida al trabajo del campo, la dindmica
productiva de la comunidad se mueve al ritmo de los ciclos agrarios y las
relaciones entre los habitantes se despliegan a través de la organizacion
comunitaria del trabajo agrario basado en redes de reciprocidad. De ahi se
desprenden los valores fundamentales de la cultura quechua andina para la vida
en comunidad.

Las formas de produccién de los habitantes de Wafiaquta se adaptan, como
en toda comunidad rural, a las condiciones del medio social y ecolégico que
habitan. Las principales actividades son la agricultura y la crianza de animales
en pequefa escala. Cultivan lo que sus abuelos y padres sembraron, pero
también incorporan algunas variedades nuevas.
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Como en todo el mundo andino, la comunidad sigue un calendario agricola
ligado a una secuencia festiva envuelto en una esfera de permanente religiosidad
(Berg van den 1990).

La investigacion recoge algunas categorias culturales del trabajo como
dimensién de vida.

2.1. Categorias llank’ay, trabajay y sirviy

Jesus Lara, en su clasico diccionario gheshwa — castellano registra la palabra
llank’ay, traduciéndola con una sola acepcién: trabajar (Lara 2001). La entrada
del mismo vocablo en el Diccionario quichua a castellano de Angel Herbas dice:
“v.a- Trabajar, laburar, labrar, hacer, ocuparse en cualquier clase de trabajo, en
algin quehacer u obra” (Herbas 1991). Sin embargo, esta investigacion permitié
distinguir distintas categorias semanticas del concepto trabajar.

Cuando los wafiaqutefios describen el trabajo agrario (arar, sembrar,
cosechar, aporcar, etc.) emplean invariablemente el concepto /lank’ay: qayna,
chajraypi llank’arqani (ayer trabajé en mi terreno). Asi también se expresan todos
los trabajos que se ejecutan con pala y pico, por ejemplo, la limpieza de pozos
y la albafileria. Pero, cuando se les pregunta cémo se dice que una persona
desempefia labores en una oficina, emplean el verbo castellano trabajar
adaptado al quechua: trabajay: waway alcaldiapi trabajan; sobrinay postapi
trabajasan. Sueldituyuj a (Mi hija trabaja en la alcaldia; mi sobrina esta
trabajando en la posta sanitaria, donde tiene un salario). Lo interesante es que,
segln explican ellos, la labor del dirigente campesino no corresponde a /lank’ay
ni a trabajay, sino a sirviy (forma quechuizada del verbo castellano servir). A la
pregunta de cémo se dice en quechua la ocupaciéon del dirigente, un
wafaqutefio dijo: mana pay llank’anchu, pay sirvin; sirvisan, ari (El no trabaja, el
presta un servicio; estd sirviendo pues). Mas explicito fue su compafiero:
Campupi ruwanaqa: llan’kay; oficinapi ruwanaqa: trabajay; dirigentesniychisqa
sirviwanchis. (el trabajo del campo es llank’ay, el de la oficina es trabajay,
nuestros dirigentes nos prestan servicio).

De esta manera, la exploracién del ambito del trabajo en la cultura quechua
actual permite entender que el concepto trabajar se despliega en tres categorias
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linglifsticas que diferencian tres espacios conceptuales distintos: /lank’ay, para
referirse al trabajo agrario; trabajay, para el desempefio de funciones en oficina
remuneradas formalmente, y sirviy, para describir el desempefio de un servicio a
la comunidad, no remunerado, pero socialmente reconocido. Este muestreo
también ilustra cémo la cultura suele recurrir al préstamo lingtistico para
diferenciar las categorias del pensamiento y otorgar sentidos propios a los
conceptos con que se construye la cotidianeidad y la vida en un contexto de
interculturalidad3.

2.2. Categorias ayni, ayninakuy y fayna (faena)

Recurrir a los diccionarios para comprender el concepto ayni resulta
totalmente insuficiente para propdsitos de investigaciones de cierta profundidad
sobre lengua y cultura, ya que el nivel de concrecién conceptual que estos
presentan remite a referencias definitivamente reduccionistas frente a la
complejidad de la cultura y del pensamiento andino. Por ejemplo, el diccionario
de Angel Herbas registra en su entrada ayni la siguiente definicién: “Principio de
retribucién, asistencia, recompensa, préstamo de servicios para ser devueltos en
igual forma” (Herbas 1991).

Ciertamente, ayni no puede traducirse simplemente como “retribucién”,
“ayuda” o “intercambio de servicios”. La profundidad de su significado abarca
un complejo concepto que constituye la base misma de la filosofia andina y de
la convivencia comunitaria y social. Desde la visién andina, la comprensién de
ayni conlleva todo un aprendizaje sobre ética, sentido de vida en comunidad,
relaciones humanas, normas sociales, solidaridad, reciprocidad, sistema de
valores, referentes de trabajo, productividad y otros tépicos mds. Estudiar el
concepto ayni, ya sea como proceso de apropiacion de la lengua o como
categoria cultural, es una excelente manera de comprender el pensamiento, el
sentimiento y la sabiduria del pueblo andino.

Sera por eso que muchos autores han investigado, explicado y escrito sobre
el ayni desde perspectivas filoséficas, socioldgicas, histéricas, lingiisticas,

3 Xavier Alb6 ofrece una de las definiciones basicas sobre interculturalidad: “La interculturalidad se refiere sobre
todo a las actividades y relaciones de las personas o grupos humanos de una cultura con referencia a otro grupo
cultural, a sus miembros o a sus rasgos y productos culturales” (Alb6 1998:52).
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ideoldgicas, politicas y otras mas. Y no hay duda de que el tema siempre abre
mas posibilidades de abordaje.

Quizds uno de los estudios de mayor profundidad lo presenta el autor
peruano Carlos Milla Villena, en su libro Ayni, quien, en un momento de su obra,
y desde una visién filoséfica e idealista, se refiere a esta institucion ancestral y
fundamental de la cultura andina diciendo que el ayni es “ley de la reciprocidad,
molde milenario de la memoria histérica, de nuestro pueblo, sintesis de
comportamiento ético comunitario y mandato cultural dnico que basté para
equilibrar las sociedades amerindias...” (Milla 2002:7).

El abordaje de la categoria antropolégica del ayni en Waynaquta permite
tan solo comprobar que esta institucién estd plenamente vigente en la cultura
quechua. Las preguntas tipo que se hicieron a los informantes se formularon en
términos aproximados a scudn importante es el ayni en la vida de la comunidad?
Cuénteme cémo practica usted el ayni. Sin embargo, alusiones al ayni surgieron
también en otros espacios de investigacion como el dedicado al tiempo libre o
a la fiesta. Asi, el ayni se articula a todos los espacios de la vida: “Cuando mi hija
se ha casado, fuerte hemos trabajado preparando la fiesta del matrimonio.
Menos mal que mis parientes me han ayudado. Ellos también han trabajado duro
para ayudarnos. Ahora, nosotros de calladitos nomas les vamos a ayudar cuando
su hijo se case o segtn tenga otra fiesta. Asi' es el ayni”. Y, aunque el informante
realizé esta explicacion en castellano, es un perfecto reflejo de la cosmovisién y
del pensamiento quechua-andino.

Por otro lado, inevitablemente, la explicacién del ayni aparece en la
oralidad de los wanaqutefios cuando describen el trabajo agrario. “Con mi
compadre hacemos ayninakuy, y asi era desde antes, desde nuestros abuelos,
con ayni siempre sembraban cosechaba. En fin, asi no mds se sale adelante, de
otro modo, no alcanzariamos a completar el trabajo”. Y asi aparece la categoria
ayninakuy, que se diferencia de ayni porque la doble sufijacién na-kuy enfatiza
atn mas la reciprocidad que encierra el concepto. Ayninakuy describe una
interaccion cooperativa constante, permanente y ciclicamente comprometida
que se manifiesta en el despliegue de servicios mutuos de doble via: de ida y de
retorno, otra vez de ida... y otra vez de retorno.
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Con relacién a la faena, entendida como trabajo comunitario obligatorio de
beneficio comin, es el propio dirigente campesino el que explica en castellano:
“Cuando se decide una actividad, todos tienen que cumplir. Asi, por ejemplo,
hoy dia hemos trabajado plantando arbolitos. Esto es fayna, porque es
obligatorio. El dirigente tiene que hacer cumplir. De cada casa debe ir uno por lo
menos. Por eso ahora han trabajado los hombres, las mujeres, hasta las wawas
han venido”.

Otras faenas importantes son el larg’a pichay, que se traduce como limpieza
de acequia y, complementariamente, limpieza de pozos: “Todos tienen que
ayudar. Este trabajo no es por ayni, es por obligacién porque es para el beneficio
de todos. Esto viene a ser faena y al que no va se le multa”. Otro Wahaqutefio
explica del siguiente modo: “larq’a pichayman rinaqa, tukuy nuqanchijpaj.
porquechus larqasqa k’ala chajrasninchisman chayan. Chayrayku mana
rijkunataga multata orkhoyku” (la limpieza de las acequias es para nosotros muy
importante porque ellas llegan a nuestros terrenos. Por eso, cuando alguien falta
a este trabajo, le sacamos multa).

2.3. Categorias samay y samay hora

Al hablar del trabajo, también se habla del descanso. La primera acepcién
de samay es “descanso”, y, en su forma verbal, equivale a “desacansar”. Este
término tiene también otra acepcién cuando se lo emplea para referirse a la
exhalacién (echar el aliento) (Herbas 1991). En este trabajo de campo, no se
registré que los actores lingdiisticos se refirieran a esa Gltima concepcidn, sino al
que esta relacionado al trabajo del agro. A media mafiana llega el samay hora
(hora del descanso). Y es una sefiora de mediana edad, la que explica: “Kaypi
llank’aspaga yachasqa kayku sapa dia samay horaman. Chaypajga
warmiskunaga wayk’unayku tiyan llank’ajkuna samarikunankupaj”. (Trabajando
en el terreno, estamos acostumbrados cada dia al samay hora. Para eso, las
mujeres, tenemos que cocinar para que los que trabajan tengan un descansito y
una pequefia comida).

Asi, esta categoria muestra un sentido complementario: no solo significa
descanso estrictamente, sino descanso y comida. Pero, la accién va més alla: la
mujer atiende al marido que trabaja, o a las personas que trabajan. Y esa
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atencion-obligacion se desarrolla en un marco de esmero y afecto. Otra sefiora
brinda un aporte adicional: “Chay sama horapipis samaykuytawan coquitata
pijcharikunku. Chaypitaj parlarikunku imastawanchus ruwananku tiyan.
Akhetapis ma faltananchu tiyan. Akhata tomanapajqa pachamamitaman puni
ch’allaykurina tiyan”. (A esa hora del samay del descanso, después de descansar
pijchan coquita. También hablan sobre otras cosas que hay que hacer). Entonces,
el significado de samay, que se presenta en los diccionarios, no refleja la
verdadera amplitud de esa categoria cultural. Para los actores lingiiisticos, samay
comprende la hora del descanso en que las mujeres llevan la comida o merienda
previamente preparada, espacio de interaccién entre los involucrados en el
trabajo, momento de ritualidad y reposicion de fuerzas a través del aculliku 'y de
retribuir a la Madre Tierra Pachamama, y compartir con ella. Se trata de un
encuentro entre los que trabajan, las que preparan la merienda y la Pachamama,
y, a través de ella, un encuentro con toda la naturaleza.

De esta manera, el estudio de las categorias etnolingiisticas propicia un
acercamiento profundo hacia la vivencia de los protagonistas para comprender
mejor la naturaleza de la lengua, del pensamiento y de la accién.

2.4. Categorias etnolingiiisticas del tiempo libre

Las preguntas genéricas fueron: ;qué hace usted en su tiempo libre, cuando
ya ha terminado todas sus tareas?; ;c6mo se divierten o cémo son sus horas
destinadas al descanso?

Las sefioras, madres de familia, invariablemente asocian el tiempo libre con
la oportunidad de hacer tareas que no estdn programadas en su cotidianeidad.
Esta es la respuesta de una de ellas: “Tukuy imafa ruwasqa chayqa, samarikuj jina
sarata lluch’ukuni, sino, fresaditasniyta t'ajsakuni...(Si todo lo que hay que hacer
ya estd hecho, a modo de descansar pelo maiz; o si no, lavo mis frazaditas).

El investigador pregunta: s Acaso no sales a visitar a tus amigas? La respuesta
se enmarca en la misma categoria conceptual: “Rinipuni 4, comadreyta t’antata
ruway yanapani, akhakujtimpis chaypi yanapani, Parlarikuy jina, imastapis
wayk’urikuyku”. (Claro que voy, a mi comadre le ayudo a hacer pan, a hacer
chicha también ayudo. O, como al conversar, cualquier cosa nos cocinamos...)
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Las otras mujeres responden mas o menos igual: cuando ya han cumplido
sus rutinas, aprovechan para dedicarse a otras tareas, escarmenar lana, hilar,
limpiar el corral y otras mds. La concepcién de ocio, para las mujeres de
wafaquta estd directamente asociada a la oportunidad de hacer otras labores.
Parece que el tiempo libre es equivalente a seguir trabajando, pero en otra cosa.

Y esta investigacion permite descubrir que los varones tienen una
concepcién diferente sobre lo que es el tiempo libre: “Mana ni ima llank’anapaj
kajtinqa, wasiypi imatapis arreglani, sino amigusniywan ripuni akhata tamakuj”.
(Si no hay nada que hacer, cualquier cosa arreglo en mi casa, sino, con mis
amigos voy a tomar chicha).

Un joven dice en castellano que en su tiempo libre los jévenes juegan
fatbol; eso ocurre los domingos, si es que no van a pasear a Cliza o a Punata.
Los demas dias, ayudan en lo que les corresponde, y después salen a juntarse
con los amigos.

Asi, para los varones, el tiempo libre estd destinado la socializacién y a la
recreacion; para las mujeres, sirve para dedicarse a otras tareas que no estan
marcadas en su cotidianeidad, y, a través de ellas, pueden socializar también.

Conclusiones

En este articulo se han presentado las consideraciones conceptuales que
explican los dmbitos de aplicacién de la antropologia lingtistica y de su
subsidiaria la etnolingtiistica. Asi también se ha mostrado cémo un abordaje
etnografico desde la antropologia lingtiistica hace posible una aproximacién
profunda a la cosmovisién y al pensamiento de los actores culturales.

Se ha descrito un trabajo de campo en una comunidad quechua, que ha
permitido construir una breve coleccién de expresiones puntuales del habla
cotidiana que, desde una perspectiva etnolingtiistica, constituyen lo que
conceptualmente se ha explicado como categorias etnolingiiisticas, a través de
las cuales, el pueblo expresa y refleja cotidianamente su pensamiento, su
cosmovision y su cultura.
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Se ha trabajado en el escenario de vida del trabajo cotidiano (rural). Los
actores culturales han manifestado cémo manejan las categorizaciones
lingiifsticas, y cémo funcionan en su cotidianidad laboral los préstamos
lingtiisticos del castellano para expresar con precisién las diferentes categorias
del trabajo. Asi, se puede comprender cémo los significantes llank’ay, trabajay y
sirviy corresponden a diferentes significaciones. Asi también las categorias ayni,
ayninakuy y faena no solo describen diferentes formas de prestar servicio, sino
de cémo se puede reflejar desde la lengua la verbalizacién de sustantivos, la
construccién de expresiones de reciprocidad, los préstamos lingiisticos, las
transformaciones fonéticas, las construcciones gramaticales, etc. De la misma
manera, se han estudiado las categorias samay y samay horay, que expresan
aspectos de ritualidad, comida, relacién hombre-naturaleza, etc.

La recoleccién de categorias etnolingiiisticas del dmbito de vida del trabajo
ha hecho también visibles las categorias culturales del tiempo libre en la cultura
andina. Asi, el abordaje ha propiciado que los actores lingtiisticos expresen sus
formas de recrearse y de socializar. Expresiones compuestas como samarikuj jina
y tukuy imaha ruwasqa, ademas de abrir un analisis semantico, han permitido
comprender la concepcién dual de la vida andina: trabajo/descanso, entender
los roles del hombre y de la mujer, la naturaleza lddica de las instituciones
culturales, etc.

Las categorias etnolingtiisticas del dmbito de vida del trabajo y del tiempo
libre permiten también comprender en profundidad aspectos como la relacién
del hombre con la naturaleza; la organizacién comunal del trabajo agrario, la
filosoffa andina sobre la vida en comunidad; la integracién del ciclo del trabajo
agrario con las festividades; la ritualidad en el trabajo y otros temas que
concurren al repertorio de ensefianza/aprendizaje de lengua y cultura.

La aplicacién préctica de este modelo de abordaje etnografico, en objetivos
educativos, se puede concretar en el reforzamiento de programas regulares de
ensefianza del quechua como segunda lengua. La perspectiva que hay que
mantener en la planificacién y en la practica educativa es el principio de que no
puede haber aprendizaje significativo de una segunda lengua si no se aprende
también la cultura y las formas de pensar y de concebir el mundo de sus actores
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lingiisticos. Todo lo recogido en el trabajo de campo y lo procesado en la fase
interpretativa, todo lo aprendido en la investigacién, puede ser reinterpretado
como contenidos y estrategias de ensefianza/aprendizaje.

Este enfoque metodolégico puede aplicarse a otros dmbitos de la vida
cotidiana como la familia, la comunidad, la religiosidad, etc. Asi, el investigador
puede abarcar un panorama integral de la lengua y de la cultura en estudio. De
la misma forma, la metodologia puede aplicarse en el estudio de otras lenguas y
otras culturas de Bolivia. El fin es profundizar el conocimiento de una cultura a
través de la valoracion de la oralidad y de la vivencia cultural de sus
protagonistas.
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RESUMEN

El presente trabajo plantea una serie de reflexiones sobre el proyecto de
ley de la educacién boliviana Avelino Sifiani y Elizardo Pérez, con respecto a
su propuesta central de promover un trilingliismo: castellano, lengua
originaria y lengua extranjera. El autor evalda la coherencia de la propuesta,
situando el aprendizaje de otras lenguas en un proceso de interculturalidad
constructiva.

A lo largo del articulo, Pascal Motoisy analiza las relaciones entre lenguas,
didactica de las mismas y la interculturalidad, a fin de establecer c6mo los
conceptos, las pricticas y las representaciones pueden constituir factores que
fomenten, refuercen o, al contrario, reduzcan la discriminacién.

Palabras claves: trilingiiismo, interculturalidad, did4ctica de lenguas,
Proyecto de ley de educacién Avelino Sifiani y Elizardo Pérez.

1 Asesor del Programa de Tierras bajas en Educacién Intercultural (convenio UAGRM, UAB y
UAP- MINEDUC- APEFE).
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“[La organizacién curricular] es trilingiie, que permite el manejo de una
lengua originaria, el castellano y una lengua extranjera en todo el sistema
educativo plurinacional”. (Ministerio de Educacién y Culturas 2006, Titulo
[, art 13: 10)

El proyecto de ley de la educacion boliviana Avelino Sifiani y Elizardo Pérez
ambiciona alcanzar un trilingliismo aplicando las siguientes estrategias:
ensefianza “en” y “de” la lengua originaria y del castellano y ensefianza “de” la
lengua extranjera. Se vera mas adelante cémo esta variacién preposicional
(ausencia del “en”, en el caso de la lengua extranjera) tiene repercusiones no
solamente sobre el componente metodolégico sino también sobre la vision
curricular misma. Se intentara analizar la coherencia de la propuesta y sobre
todo situar el aprendizaje de otras lenguas en un proceso de interculturalidad
constructivaZ.

En los siguientes epigrafes, se analizaran las relaciones entre lenguas,
didactica de las mismas y la interculturalidad, vale decir cémo los conceptos, las
practicas y las representaciones pueden constituir factores que fomenten,
refuercen o, al contrario, reduzcan la discriminacion.

Lengua e identidad

Se opina con Maalouf que la lengua es “el eje de la identidad —puesto que
existe en todo ser la necesidad de una lengua identitaria— y la diversidad
lingiiistica, el eje de cualquier diversidad” (1998: 45), pero también de la cultura,
ya que la mayor parte de la misma se expresa en y a través de la lengua. Fishman
decia que si se “saca la lengua de la cultura, se quita sus saludos, sus insultos,
sus imprecaciones, sus elogios, sus leyes, su literatura, sus cantos, sus
adivinanzas, sus proverbios, sus remedios, su sabidurfa, sus oraciones” (1994: 4),
en fin, su alma, asi como el sistema conceptual objeto de consenso en un grupo
social que define un tipo de relacién particular al mundo, marcado por la
historia y la experiencia de este grupo. Como lo subrayaba Bakhtin (1981), el
lenguaje estd moldeado por el contexto y también moldea el mismo. Eso

2 Se considera que por definicién todo encuentro es intercultural en si pero que no necesariamente actia de
manera positiva hacia un acercamiento mutuo y mejores condiciones de negociaciones.
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significa que lengua, cultura e identidad conforman un sistema interrelacionado
que implica que cualquier camino hacia una mejor interculturalidad sea
facilitado por el aprendizaje de lenguas considerando el para qué, el qué y el
cémo como determinantes, especialmente, en un pais que cuenta con 35
comunidades etnicolingliisticas. Aprender la lengua del otro, en el sentido
amplio de aprender a comunicar de otra manera, es decir a poner en comin —
y poner en comin es el acto que nos constituye (Jacquard 1998: 34) —, no es
solo salir de un aislamiento cognitivo, conceptual y simbdlico sino también
adquirir el poder de desenvolverse adecuadamente en el espacio del otro. Pero
mds alld de la comunicacién, el objetivo es la comprensién del otro para que,
un ego alter se vuelva alter ego (Morin 1999: 56).

Por otra parte, se considera con Van Esch (2003) que una identidad fuerte
facilita el desarrollo de competencias interculturales asi como la autonomia del
aprendiz y que, consecuentemente, la poca confianza en los valores propios o
autoestima baja, que constituye uno de los componentes de la identidad, dificulta
la participacion en contextos culturales ajenos. Por lo tanto, las personas que no
tienen una firme identidad lingiiistica pueden tener problemas en su adaptacién a
otros contextos culturales en los cuales sus valores no constituyen la norma. De
esta manera, se puede decir que la identidad lingtiistica es un poder.

La ley 1565 de Reforma Educativa asociaba intimamente interculturalidad
con el aprendizaje de las lenguas, considerando el Gltimo como uno de los
caminos para alcanzar la primera, al afirmar que “la interculturalidad se verd
favorecida, [...], por el aprendizaje del castellano como segunda lengua por los
nifios hablantes de lenguas originarias y el de las lenguas originarias por los
nifios monolingties en castellano” (UNSTP 1995). Pero, si bien se habia disefiado
un bilingtiismo igualitario de doble via, en la practica, no se ha desarrollado casi
el componente “lenguas originarias como segundas lenguas”, desvalorizando
oficialmente, de esta manera, dichas lenguas y frenando el supuesto proceso de
interculturalidad. Lo que se quiere destacar de todo lo anterior es que tanto la
primera lengua como otras adicionales? son imprescindibles al desarrollo de una
relacién intercultural.

3 Se entiende por lengua adicional toda lengua segunda, tercera ... y/o extranjera que se aprende después de la
primera.
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Poder y lenguas

Por una parte, se considera que las lenguas son iguales en esencia, es decir
que “cualquiera puede, mediante la neologia, expresar todo, ser medio de
ensefianza de todo y cumplir todas las funciones que se pueda esperar de una
lengua” (Moreno: 2001) y que todas asumen el mismo rol a nivel identitario
(Maalouf ép. cit.). Sin embargo, en la practica, las lenguas no desempefian las
mismas funciones, no tienen el mismo nimero de hablantes, no vinculan los
mismos contenidos, no tienen el mismo prestigio, no tienen el mismo valor
econémico, estético o politico. No es la estética de su gramatica o de su léxico
sino las coyunturas econémicas y sociales, el poder politico (Laponce 1987) y
militar de su gente (Crystal 1997) que hace que una lengua tenga mas o menos
poder y/o prestigio.

Los aprendices de una lengua asignan un valor a la misma que depende
tanto de las representaciones de beneficio que se pueda esperar de su
adquisiciéon como de su posicién econémica o politica (Calvet 1999), lo que
Bourdieu (2001), en un contexto nacional, llama el capital lingtiistico que parte
de un mercado movil. Existen varios caminos para aumentar o disminuir el valor
de una lengua, que dependen de las lenguas del drea, de los usuarios y del
entorno del contacto. Asf, el aprendizaje de ciertas lenguas, y en particular del
inglés, representa un valor y el alcance de un poder mas importante.

El modelo gravitacional de Calvet (1999) permite visualizar las relaciones
asimétricas, el valor de cada lengua en el mercado global y las relaciones de
poder entre las mismas, asi como las tendencias del bilingliismo que se dirige,
prioritariamente, de la periferia hacia el centro. Al centro, la lengua dominante,
el inglés, alrededor de la cual giran una serie de “planetas” o lenguas
internacionales como el castellano, el hindi, el drabe o el francés. Alrededor de
cada una de las mismas, gravitan lenguas “satélites” que, en el caso del
castellano, son el conjunto de lenguas originarias de Hispanoamérica.

Esta propuesta permite salir de una visién fragmentaria y simplificadora de
la lingliistica que consideraba las lenguas como abstracciones y no como el
conjunto de las practicas y de las representaciones de sus hablantes. Por lo tanto,
la ecolingtiistica permite comparar las funciones cumplidas por cada lengua en
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un contexto determinado, entender las reglas del mercado lingiistico y los
procesos de invisibilizacién y de discriminacién de hablantes de ciertas lenguas,
asi como la fuerte demanda para la ensefianza de algunas lenguas. Permite
evidenciar las relaciones de poder entre lenguas, y de las culturas e identidades
subyacentes, y destaca la necesidad de concebir la interculturalidad en una
relacién dindmica con las lenguas, ya que las mismas evolucionan
permanentemente y cuentan un sin fin de variedades, que los movimientos de
poblacién son constantes y tienden a ampliarse, y que la competencia entre
lenguas es siempre mds aguda. Por lo tanto, se la considera una herramienta
pertinente para la definicién de politicas linglisticas.

En la vida cotidiana, tanto a nivel oral como escrito, las limitantes fonéticas

7 !

léxicas, gramaticales, semanticas y pragmaticas son motivos de burla, de

descrédito o de exclusién, justamente porque lo que Chomsky (1965) llamé

“performances” lingtiisticas, que son evaluadas como las tarjetas de presentacion

de las personas y vienen comparadas con estandares de las clases dominantes

quienes se autorizan a definir las formas correctas. Por lo tanto, ensefar a hablar,

escribir y leer “bien” son tareas basicas de la escuela para acabar con esa forma
de discriminacion.

En su desarrollo de inteligencia lingiiistica, Gardner (1999) insiste en la
importancia medular de la sensibilidad para el significado preciso del léxico, para
el orden en las palabras para poder observarlas y/o (a propésito) violarlas, para los
sonidos, ritmos, inflexiones y metros, y para la capacidad de manejo diferenciado
de las funciones del lenguaje (emocionar, convencer, estimular, transmitir
informacién o complacer). Sin embargo, si bien entre lenguas como el castellano
o el inglés existe un cierto consenso acerca del significado del léxico, asi como
acerca de las reglas sociales de comunicacién, cuando se trata de lenguas como
el quechua o el guarayo, el léxico es mas sometido a redes de connotaciones
menos relacionadas con una funcionalidad translingtistica. Por lo tanto, el
aprendizaje de los mismos en un proceso de didactica de L2 requiere de otras
estrategias que la transferencia directa de un significante. Ademas, la
organizacién global de la comunicacién cuenta con reglas a veces muy diferentes
cuya ignorancia llega al malentendido asegurado o ruptura de la relacién.
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Comunicacion e interculturalidad

Otro punto sensible concierne a la relacién entre cultura y comunicacion. El
campo de la pragmatica esta constituido por las relaciones entre los enunciados y
los contextos en los cuales son recibidos o emitidos por los interlocutores. La
interpretacién de mensajes depende de elementos tales como las relaciones entre
personas, intenciones, acciones, comportamiento fisico, lugares y momentos.

Todos adquirimos una competencia comunicativa durante nuestro proceso
de socializacién que no solo abarca los aspectos lingiiisticos sino que se enraiza
profundamente en un sistema de valores, creencias y esperanzas construido
social e histéricamente, y cada foco de socializacién ha desarrollado practicas
comunicativas propias. Ochs (2002) muestra cémo las formas lingiisticas
codifican posturas psicolégicas y acciones que se conectan con actividades e
identidades. Por ejemplo, el hecho de demostrar su desacuerdo se expresa por
una postura o accién que estd culturalmente asociada al desacuerdo. Los nifios
de cada contexto aprenden a reconocer y luego a producir las posturas o
acciones adecuadas y validas en el mismo. Por tanto, numerosos malentendidos
pueden ocurrir entre personas con referentes culturales diferentes. Scollon &
Scollon (1981), en un estudio sobre las relaciones entre norteamericanos de
habla inglesa y un grupo originario de lengua athapaska, identifican tres tipos de
malentendidos bdsicos. El primero se manifiesta en la postura frente a recién
conocidos (abundante verbalidad versus silencio), el segundo en el tiempo entre
turnos de habla (corto versus largo) y, finalmente, en la despedida (evocacién de
un encuentro futuro versus ninguna despedida). Como resultado, los encuentros
producen representaciones discriminantes. Para los originarios, “el otro” es
maleducado, impaciente o atrevido; para los anglohablantes, “el otro” es
cerrado, no tiene nada qué decir o no sabe nada. Castiglioni (2005) recuerda que
interlocutores de culturas diferentes tienden a personalizar los problemas
ignorando, por lo general, que solo son malentendidos del ritual comunicativo.

3Qué decir de los mensajes emocionales en los cuales, segin la famosa
regla de Mehrabian (1971), la expresion y/o la comprensién de las palabras solo
entran por el 7%, en comparacién con el tono de voz (38%) y el lenguaje
corporal (55%), ambos altamente culturales?
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En el contexto andino, la escuela es el primer agente en ignorar esta diversidad.
Como lo subrayan Zavala (2002) y Garcia (2005), el silencio de varios nifios en el
aula asi como la resistencia a participar en ciertas formas de interacciones no es
solamente el resultado de una supuesta timidez o de un problema lingiistico, sino
que las condiciones sociales, que determinan la participacién verbal, son diferentes
en la escuela y en los &mbitos comunitarios, pero, también, lo no verbal no tiene el
mismo significado e importancia entre ambos espacios.

Pero ademds, como lo sefala Rengifo (2003), la escuela ensefia al nifio a
nombrar el mundo con otro lenguaje que tiene otra connotacién. Ademas, a
nivel propiamente lingiistico, la misma escuela tiende a sobrevalorar las
habilidades de lecto escritura, invisibilizando una literatura oral local producto
de practicas comunicativas sociales muy complejas (oral-escrito).

Para una comunicacién intercultural eficiente, es preciso entender lo que se
dice y hace como también el porqué se lo dice o hace, estando consciente de que
el otro puede funcionar con otro estilo comunicativo vélido desde su contexto
sociocultural. Sin embargo, generalmente, la importancia de los estilos
comunicativos es subestimada porque requiere de un proceso de toma de
conciencia de que las posturas o acciones no son pertinentes en todos los contextos
comunicativos y que otros han pasado por procesos socializadores diferentes.

Los maestros no han sido preparados para observar, decodificar, describir y
ensefiar estas dimensiones de la comunicacién sin las cuales no se puede
construir el significado y que constituyen los acompafantes imprescindibles de
toda lengua.

Sin embargo, a la hora de construir una nueva didactica de lenguas para las
escuelas bolivianas es imprescindible tomar en cuenta que ciertas estrategias
comunicativas, exitosas en zonas urbanas, puedan ser menos eficientes para
ciertos contextos, vistas las diferencias en las formas culturales de relacionarse.

Didactica de lenguas e interculturalidad

Para definir una politica lingiiistica o una didactica de lenguas adicionales, lo
fundamental es tomar en cuenta las necesidades y demandas de los beneficiarios,
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“[...] los factores de orden histérico y socioculturales (relaciones de fuerza entre
grupos étnicos) y el contexto sociocultural y socio psicolégico (estatus relativo,
objetivo y subjetivo de las lenguas en contacto, micro entorno del nifo,...) [...]"”
(Hamers & Blanc 1983). Por su parte, la Reforma Educativa ha encaminado un
modelo que hace, primeramente, énfasis en el desarrollo de la lengua originaria a
nivel oral y escrito proponiendo una transferencia gradual de las habilidades hacia
el castellano. Este enfoque se basa en el supuesto que “[...] el aprendizaje de una
segunda lengua [...] se verd facilitado en la medida en que el nifio desarrolle mejor
su lengua materna (UNSTP &p. cit.) y que “aprender a leer y escribir en la lengua
materna contribuye al desarrollo de la comprensién lectora en segunda lengua”
(Lépez 2000), lo que se fundamenta en las hipdtesis de la interdependencia y del
umbral de Cummins (1978) que suponen que el nivel en segunda lengua es
parcialmente funcién del nivel alcanzado en la primera lengua.

Sin embargo, un cuarto de siglo més tarde, el mismo Cummins (2000: 85)
afirma que “ninguna de las dos hipétesis dice nada sobre la lengua adecuada para
comenzar la ensefianza de la lectura en un programa bilingtie ni sobre cudndo
deba introducirse la ensefianza de la lectura en la lengua mayoritaria”. Por otra
parte, otros investigadores como Lucchini (2004) se basan en numerosos estudios
de casos para afirmar que lo importante es constituir una lengua de referencia,
lengua que puede ser tanto la primera como otra, en la cual se desarrollan todas
las funciones propias a las lenguas incluyendo la funcién metalingiistica, cuyos
esbozos son tan importantes en la adquisicién del cédigo escrito.

También, se observa que la escuela cuenta con un tiempo muy reducido
para cumplir con la ensenanza del castellano, ya que en el nivel preescolar solo
se puede usar la lengua materna de los nifios (UNSTP 6p.cit), que los programas
recomiendan ensefiar en castellano solo desde el segundo ciclo. A estas
limitantes, se agrega una tasa baja de permanencia escolar. También, se debe
tomar en cuenta otros factores como el tiempo de exposicién a la lengua y las
oportunidades de practicarla fuera del aula, lo que, para Wong-Fillmore (1991),
constituyen componentes indispensables para el alcance de una buena
competencia y que estan lejos de lo ideal en la zona rural para el castellano y
en la ciudad para las lenguas originarias. Por otra parte, Collier y Crawford
(1998) han mostrado que, en contextos en los cuales hay posibilidades de
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prdctica genuina, se necesitan dos o tres afios para adquirir el “lenguaje social”,
un nivel de comunicacién interpersonal basico, y entre cinco y diez afios para el
“lenguaje académico”, que se refiere a las competencias lingiiisticas necesarias
para enfrentar la escuela secundaria y la universidad.

Frente a dichas realidades, la Reforma era muy optimista al afirmar que “en
el tercer ciclo de primaria los alumnos y alumnas alcanzardn competencia
comunicativa y social y [...] académica en ambas lenguas” (UNSTP &p. cit). Pero
lo anterior permite explicar los resultados pocos alentadores y, de esta manera, es
dificil que la escuela rural alcance el objetivo reclamado por el encargo social y
por lo tanto dicha escuela no se puede pretender intercultural ya que mantiene,
con el resultado de sus practicas, la discriminacién social. Como consecuencia, se
instala una migracién pedagégica en la cual los padres de familia llevan a sus hijos
a escuelas peri urbanas donde la ensefianza se desarrolla totalmente en castellano.

No se trata de cuestionar la pertinencia de la educacién a partir de o en la
lengua originaria, pero, en Bolivia, la lengua dominante es el castellano, lengua
de acceso a la educacién superior, a los cargos profesionales, politicos y
sociales, en fin, a cualquier promocién social. Por lo tanto, un sistema escolar
que no puede asegurar, al lado de la primera lengua, el dominio del castellano
a todos sus usuarios se vera legitimamente rechazado por la sociedad, por ser
vector de mantenimiento de la exclusién social.

Las representaciones y la formacién permanente de los maestros

Las representaciones o creencias son construcciones mentales, basadas en
experiencias, que guian el comportamiento (Bernads 2001) y se refieren
generalmente a suposiciones, compromisos e ideologias (Calderhead & Robson
1991) y que pueden actuar como filtros muy fuertes de la realidad, se originen
en la experiencia personal o en las fuentes de transmisién del conocimiento
cultural. Para Zeichner & Tabachnick (1981), Knowles (1994) y Kennedy (1997),
las creencias sobre la ensefianza se establecen muy temprano por las
experiencias mismas de escolarizacién. Los maestros recuerdan y tienden a
imitar a su profesor favorito (Johnson 1995), y es la personalidad del mismo, mas
que su enfoque pedagdgico, la que influencia las creencias del joven docente.
Luego, el sistema de creencias se desarrolla, en todas las etapas de socializacion,
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en el transcurso de la vida e influencia fuertemente las préacticas de los
profesores. Por lo tanto, para entender y actuar sobre el desempefio de los
mismos, es preciso estudiar las relaciones reciprocas entre los campos de las
acciones y sus pensamientos para despertar la conciencia.

Como consecuencia, los docentes en formacién permanente eligen lo que
es bueno o no para su aula en funcién de sus creencias. Por lo tanto, las
ensefianzas que cuadran con estas representaciones son reconocidas como
nuevas y aquellas que no corresponden son descalificadas como tedricas,
inoperables o simplemente falsas. Los docentes solo adoptan las ideas que
validen o confirmen sus creencias existentes (Knowles 1994), y son muy tenaces
porque son relacionadas con valores (Wenden 2001)

En fin, todo cambio en las practicas pasa por el filtro de las
representaciones, lo que explica el impacto muy limitado de la formacion
permanente,4 y, por lo tanto, por un proceso personal de exploracion,
experimentacion y reflexién. Por otra parte, los fracasos escolares son
generalmente atribuidos a factores externos como la casa, la familia o los
compafieros de grupo, en lugar de cuestionar directamente las practicas o el
sistema de creencia de los maestros.

Ademas, en el caso boliviano, muchos de los maestros del drea dispersa son
provenientes de la misma vy, por lo tanto, herederos de la cultura y la identidad
de sus padres originarios o campesinos. Sin embargo, su formacién escolar y,
luego, profesional en las Normales, los ha llevado a abrazar la vision y las
representaciones educativas de una cierta clase social cuyo objetivo era la
castellanizacién y la creacién de una naci6n mestiza. Esta contradiccién puede
explicar la dificultad, a la hora de regresar a su comunidad como agente del
Estado, “de cambiar la escuela desde sus propios cimientos” (UNSTP 6p. cit).

4 Una investigacién (Montoisy, en imprenta) acerca del impacto de los talleres de 20 horas de formacién para
maestros en servicio sobre su practica docente, en Chuquisaca, Tarija y Santa Cruz, ha arrojado que més del
85% de 1a muestra presenta un efecto loto, o sea un nivel cero de cambio, a pesar del tipo de taller constructivo,
reflexivo y concientizador. Se refiere a la metfora del loto porque esta planta tiene la caracteristica de que sus
hojas no absorban absolutamente nada, todo resbala. Minimamente, para cambiar las practicas se necesita un
ciclo de tres veces esta cantidad de horas o un seguimiento en aula.
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Por otra parte, Lépez (2003) seiiala que los maestros que tienen que ensenar
el castellano a nifos hablantes de una lengua originaria no han pasado por
ningln proceso de aprendizaje escolarizado de lenguas adicionales sino por un
proceso submersivo. Por lo tanto, se puede suponer que solo han elaborado
construcciones mentales desde experiencias muy alejadas de las practicas que se
les esta pidiendo actualmente.

Bunts-Anderson (2006) sefiala que las creencias del maestro también
influencian el estilo de aprendizaje de sus alumnos, y problemas en el proceso
didactico pueden surgir por la diferencia de creencias acerca de la pertinencia
de ciertas estrategias entre profesor y estudiantes (Knowles 1992).

Asimismo, las representaciones de los estudiantes son significativas e
influencian sus resultados como, ya en 1968, Rosenthal lo habia demostrado con
el efecto Pigmalién. A nivel linglistico, Lambert (1977) habfa mostrado cémo el
uso de una lengua dominante influencia la percepcién de hablantes de una
lengua dominada sobre personas bilingies.

Por lo tanto, frente al fuerte impacto que pueden tener las creencias de
profesores vigilados por un aparato jerdrquico burocratico que reprime todo
intento innovador (Regalsky 2003), asi como de padres de familia con
autoestima baja y con tendencias fiscalizadoras, es imprescindible, al inicio de
cualquier proceso de formacién permanente, hacer tomar conciencia de dichas
creencias y confrontarlas con los hallazgos de las investigaciones cientificas, ya
que son factores que pueden explicar el mantenimiento de practicas arcaicas
especialmente en el drea de la didactica de lenguas.

Didactica de lenguas

Hasta hace poco, la didictica de lenguas adicionales no era reconocida
como disciplina auténoma y se negaba su naturaleza epistémica’. Si bien es
cierto que, a lo largo de la historia, los procesos de ensefianza y aprendizaje de
lenguas se han desarrollado lejos del rigor o exigencia propia a la actividad

5 Como ejemplo residual de esta tendencia, se tiene a la Universidad Mayor de San Simén (Cochabamba) cuya
carrera que asume la formacién de profesores de idiomas sigue denomindndose “Lingiiistica Aplicada a la
Ensefianza de Lenguas”.
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cientifica®, en los dltimos afos, los mismos han alcanzado un nivel de campo
disciplinar con sus conocimientos teéricos y practicos propios.

Probablemente, la linglistica ha frenado el desarrollo de la disciplina
asimilando la lengua a un cédigo’. Pero si se considera que los hablantes
reinventan y transforman la lengua en cada interaccién8 y que cada practica esta
inserta en un contexto social, econémico y politico particular, el aprendizaje de
una lengua primera o adicional estd, por lo tanto, directamente relacionado con
el proceso socializador en el cual se desarrolla, la competencia lingiiistica del
aprendiz es producto de las variedades de lenguaje que implicita o
explicitamente esta incitado a aprender, y las actividades en las cuales participa
(Ochs y Schieffelin 1995; Ochs 2002) estdn encerradas en sistemas de
significados culturales (Watson-Gegeo 2003).

Hasta hace muy poco tiempo, han coexistido la metafora del aprendiz
procesador de informaciones, que recibe “input” e “intake” y produce “output”,
y otra del aprendiz en una comunidad de practica (Kramsch 2002; Gregg 2003).
Esta antigua confrontacién heredera de la disputa entre racionalistas y empiristas
se estd apaciguando con nuevas propuestas para superar estas diferencias y la
bisqueda de una explicacién integradora. El movimiento ecolingiiistico se
enmarca claramente en esta corriente, considerando que cualquier proceso de
ensefianza-aprendizaje de una lengua primera o adicional constituye un proceso
muy complejo y no lineal.

Ahora bien, desde el campo que se analiza, se puede intuir, junto a la
propuesta de algunos autores, que la lengua constituye un medio de
presentacién y organizacién del pensamiento (Crystal 1997), del saber, del
conocimiento y de una concepcién del mundo. En fin, el conocimiento es
inconcebible sin el lenguaje. Para Vygostky (1984), la adquisicion y el

Durante muchos siglos, las tareas de ensefianza de otras lenguas habia sido confiada a esclavos, nifieras, frailes
o prostitutas.

Es decir una abstraccion poco pertinente para describir practicas de comunicacion complejas y dindmicas
insertadas en hechos que mds bien parecen competir a la semidtica.

El hombre empez6 a comunicar porque tenia algo que decir o pensaba que era asi, pero también para crear
alianzas mas allé de las biolégicas (Bickerton 1998; 2000; Corballis 2000, Olarrea 2005,) y constituir grupos
mds aptos a defender intereses comunes o conquistar espacios de poder (Dessalles 2000).
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mantenimiento del control sobre los procesos mentales complejos se origina
fuera del individuo —su medio social— y estd mediado por el lenguaje. Por lo
tanto, el aprendizaje de mds lenguajes o lenguas puede permitir el acceso a otras
racionalidades. Para ello, se debe cuestionar los procesos de racionalidad, que
segmentan los procesos educativos, siendo en este caso un apoyo necesario, en
la percepcion adoptada, el acercamiento a los procesos complejos dentro de la
dindmica de los procesos de ensefianza y aprendizaje.

Didactica de lenguas y propuesta para un trilingtiismo
*E| enfoque comunicativo

Adoptado por la Reforma Educativa, este enfoque propone basicamente
centrarse en el aprendiz, ensefiar mediante la utilizacion de documentos
auténticos, plantear actividades efectivamente comunicativas, haciendo uso de
un léxico muy variado y privilegiando un aprendizaje implicito de las reglas de
la lengua. A nivel didactico, deja una gran libertad al docente en cuanto a la
progresion lingiiistica, a los materiales o a la diversidad de estrategias.

El aprendiz es un comunicador, comprometido en la tarea de hacerse entender
y comprender a su interlocutor, que tiene una responsabilidad en su aprendizaje. El
docente actia de facilitador, organizador y asesor. Su mayor responsabilidad es
fomentar situaciones adecuadas para promover la comunicacion.

Sin embargo, en la mayoria de los casos, la formacién del maestro no ha
sido la mas adecuada y la ventaja de libertad que ofrece el enfoque ha llegado
a ser un inconveniente por no saber cémo pasar de los principios tedricos a
practicas de aula articuladas y coherentes con los mismos.

También, se puede emitir ciertas criticas, como la poca preocupacién por
los aspectos formales de la lengua, al preferir enfatizar la fluidez de la
comunicacién, o que recurrir a documentos auténticos no garantiza la
autenticidad de la pedagogia utilizada. Por otra parte, es preciso advertir sobre
el riesgo de centrarse demasiado en el educando y dejar de lado el aspecto social
y los valores que lo acompanan, asi como el rol del profesor en el acto de
aprender, dejando al alumno la responsabilidad de su éxito o de su fracaso.
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Luego, la comunicacién en el aula no es siempre muy auténtica y a veces
estd lejos de las necesidades externas. De la misma manera, se subraya la posible
efimeridad de los aprendizajes no reforzados por actividades adecuadas, asi
como el riesgo de fosilizacion de los errores si no hay correccién. También, se
puede preguntar si la competencia sociocultural, que con el tiempo se ha vuelto
a llamar cultural y, finalmente, intercultural, suele adquirirse en el aula, lejos de
la realidad y de las diferencias. Este enfoque requiere de mucho tiempo de
exposicion a la lengua, mucho tiempo para dar a cada uno la oportunidad de
practicar, lo que la escuela no tiene. Finalmente, se puede reprochar un
activismo a veces desarticulado, sin objetivo claro, basado en lo que los
maestros denominan “dinamicas”, que tienen como meta directa pasar un buen
momento sin cuestionar si estas actividades sirven para aprender algo.

A pesar de estas criticas, dicho enfoque queda como uno de los recursos
metodolégicos para diferentes momentos del proceso didactico, especialmente
para trabajar con los principiantes y con el desarrollo de la oralidad. Pero, para
sobrepasar las limitantes mencionadas, es necesario tomar en cuenta tres
corrientes que permiten ampliar la didactica. Se trata de enfoques
procedimentales: la ensefianza de la lengua por tareas, el enfoque de
aprendizaje integrado contenido-lengua y la corriente cognitiva.

e La ensefianza de la lengua por proyectos

El enfoque por tareas, [lamado también por proyectos o por situaciones-
problemas, apunta a movilizar al grupo de estudiantes alrededor de un proyecto
que responda a la demanda social. Lo mds importante consiste en definir el
objetivo para alcanzar y garantizar que las actividades desarrolladas en la misma
apuntardn a una comunicacion real.

Zan6n (2001: 3) precisa que una tarea debe ser “representativa de procesos
de comunicacién de la vida real; identificable como unidad de actividad en el
aula; dirigida intencionalmente hacia el aprendizaje del lenguaje; disefiada
como un objetivo, estructura y secuencia de trabajo; debe enfatizar la
manipulacién de informacion (el significado) versus la actividad centrada en los
contenidos lingtiisticos (la forma)”.

— 160



TRILINGUISMO, INTERCULTURALIDAD Y DIDACTICA

La meta es hacer y comunicar en la lengua adicional para aprenderla o,
como repite siempre Meirieu (1996: 22), “aprender a hacer lo que uno no sabe
hacer haciéndolo” mediante tareas que proveen amplias oportunidades de
interacciones, que permiten practicar las cuatro habilidades y que no enfocan
determinadas funciones o estructuras. De esta manera, se pretende enfrentar
situaciones comunicativas auténticas (Larsen-Freeman 2002) en las cuales cada
uno aprende en las interacciones ya que tiene que esforzarse para entender,
hacerse entender y buscar permanentemente clarificaciones. La tarea se
estructura en fases y etapas definidas por las caracteristicas de la misma asi como
por criterios didacticos.

El rol del docente es proponer tareas negociadas con los estudiantes para que
cada uno se sienta motivado en la construccién de las mismas. A todo momento,
debe gestionar el proceso facilitando o poniendo al alcance de los estudiantes los
insumos comunicativos necesarios, clarifica y precisa para apoyar al mejoramiento
de las producciones. Al final de cada unidad (clase, capitulo, médulo,...), el
estudiante debe ser capaz de realizar un acto de comunicacién completo.

Los talleres de escritura constituyen uno de los instrumentos mas adecuados
y han permitido mejorar sensiblemente la calidad de las producciones escritas
en las escuelas en las cuales se ha trabajado este enfoque.

Este enfoque implica la cooperacién y la interaccién de los estudiantes que
usan la lengua, que estan aprendiendo para realizar la tarea en sus componentes
(Bassis 2003). Refuerza la atencién en la forma y responde a las necesidades
comunicativas de la comunidad educativa; propugna un trabajo colectivo de los
docentes desarrollando verdaderas actividades comunicativas. Dicho enfoque
permite reducir la brecha que, a menudo, existe entre escuela y comunidad.

Trabajar por tareas supone que exista un problema por resolver y que sea
imposible resolverlo sin aprender (Perrenoud 2000). Ese enfoque se aleja del
activismo, ya que pretende construir un conocimiento en base a la resolucién de
conflictos cognitivos y sociocognitivos, terminando por actividades
metacognitivas que permitan el desarrollo de la autonomia y el aprender a
aprender del aprendiz. Poco a poco, se pasa de una didactica comunicativa a
una diddctica de la gestion de los aprendizajes.
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Precisamente, para no caer en un activismo desarticulado y respetar la
integracion de los componentes de la didactica y con el fin de no apartarse de
los objetivos definidos, se necesita de docentes preparados y comprometidos en
cumplir las demandas de los beneficiarios. Requiere una buena comunicacién
con la comunidad (en zona rural o urbana) y una costumbre de trabajo en
equipo, ya que la mayorfa de las tareas van a ser multidisciplinarias, como
cualquier acto de comunicacién auténtico. En fin, es una propuesta alentadora
ya que intenta responder a las demandas de las comunidades a nivel de las
necesidades linglifsticas, pero implica la formacién de todo el equipo docente.
Aln pocas escuelas se han lanzando en este camino porque implica una
planificacién mas osada y la ambicién de concebir los saberes en su
complejidad y su multidisciplinariedad.

* El enfoque de aprendizaje integrado de contenido y de lengua

El enfoque también denominado “instruccién basada en el contenido” retoma
la base de la propuesta de los programas de inmersién canadiense de los afios 70
y su concepto de comunicar para aprender en lugar de aprender a comunicar, del
enfoque comunicativo. Basicamente, se trata de ensefar, no una o dos lenguas,
sino “en” una, dos o tres lenguas, utilizando como medio el contenido de otras
asignaturas y asi tener auténticas situaciones de comunicacién. Se trata de lograr
el aprendizaje de la lengua junto con otros contenidos del curriculo, lo que implica
definir objetivos para ambos componentes (Saez 2004; Dominguez 2004; Novotna
& Hofmanova 2004; Darn 2006).

En primer lugar, este enfoque implica una revisién curricular profunda y
supone “repensar los objetivos de la ensefianza [de las otras materias] en funcién
de las habilidades comunicativas en segunda lengua” (Dominguez 6p. cit.: 12),
lo que conlleva una formacién docente reforzada en dos dreas y ademas con
conocimiento en curriculo escolar ya que las lenguas se vuelven una transversal
del mismo. Por lo tanto, se necesitan docentes con buen manejo didactico en la
disciplina de contenidos para que los mismos sean abordados de maneras
motivadoras y asf facilitar el proceso de aprendizaje lingtiistico.

En sus practicas, los docentes deben hacerse entender permanentemente
desarrollando una competencia estratégica con repeticion, perifrasis, gestos,
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lenguaje corporal, ejemplos, analogias, representacién y visualizacién (Darn dp.
cit.). Los contenidos requieren también de una doble planificacién que incluya
la lingliistica. Este enfoque permite ahorrar mucho tiempo ya que se puede
avanzar en los contenidos generales mientras se esta aprendiendo otras lenguas.

Sin embargo, es imprescindible reflexionar con Zavala y Cérdova (2003)
sobre la aplicacién de este enfoque en un contexto de completa inequidad entre
la primera y las lenguas adicionales, cuando dicho contexto no ofrece
oportunidades de desarrollo de la primera lengua.

Ademds de las ventajas ya mencionadas, otra, en un pais como Bolivia,
consiste en poder modular el tiempo de exposicién de los estudiantes a las
diferentes lenguas en funcién de las necesidades del contexto. Particularmente
en contextos aislados, permite responder a la escasez de oportunidad para la
practica de lenguas adicionales, aumentando sensiblemente el tiempo escolar
dedicado a las mismas.

En las experiencias que se ha apoyado en Bolivia, se ha seleccionado
maestros con un buen conocimiento de su especialidad y se los ha entrenado para
trabajar con un enfoque auto socioconstructivista. A parte, se les ha proporcionado
una capacitacién en didactica de segundas lenguas. También se ha formado una
parte de los mismos al idioma inglés y para la ensefianza. Si bien ya se tiene
algunos resultados alentadores, es solo el inicio de un proceso largo que podria
permitir llegar a una propuesta didactica transferible a todo el sistema educativo.

Las principales dificultades con las cuales este enfoque ha chocado son las
siguientes:

- Exige una doble competencia, dificil de encontrar en una cultura de la
separacién de las disciplinas, especialmente en el caso de la lengua
extranjera.

- Requiere de una capacitacién especifica y paulatina para estos programas.
- Es dificil aplicar esta modalidad con principiantes.

- Se requiere de Unidades Educativas con una gestién muy participativa ya
que los maestros necesitan intercambiar permanentemente entre si acerca

163—



PAGINA Y SIGNOS

de los estudiantes para adecuar los niveles de contenidos y lingiifsticos.
Esta organizacion no se ve facilitada con el individualismo cultivado entre
maestros y el verticalismo de las direcciones.

- Es preciso un proceso de evaluacién que pueda rendir cuenta de los
avances en ambos componentes.

e Tendencia cognitivista

Finalmente, para reforzar el compromiso de los participantes, se necesita
agregar unos componentes cognitivos como el aprender a aprender mediante la
practica de estrategias de aprendizaje para desarrollar la autonomfa y aumentar
el potencial de los aprendices. Con el desarrollo de estrategias colaboradoras, el
docente ensefia, al lado de los aspectos comunicativos, habilidades sociales con
el fin de mejorar el trabajo grupal.

Igualmente, los trabajos de Gardner (1993) han influenciado los enfoques
en didactica de lenguas adicionales y sugieren que se propongan actividades en
relacién con las diversas inteligencias para mejorar el aprendizaje de la lengua
meta y, también, para maximizar el potencial de los aprendices (Christison 1996;
1998; Armstrong 1994).

Por otra parte, Jacobs & Farell (2001) hablan de cambio paradigmatico
completo con el pasaje de una lingliistica estructuralista hacia otra
sociocognitiva, con una gestion escolar participativa. Para los mismos, este
cambio de paradigma se traduce en ocho cambios importantes: “La autonomia
del aprendiz, el aprendizaje cooperativo, la integracién curricular, la centracion
en el sentido, la diversidad, la habilidades de la mente, modos de evaluacion
alternativos y el docente como co-aprendiz.” Esta corriente aporta con elementos
importantes que permitan caminar hacia una mayor autonomia de los
aprendices. La misma requiere de firmes bases teéricas como el socio
constructivismo y el aprendizaje cooperativo. Esta autonomia es un proceso
gradual en el cual el control pasa poco a poco del docente al discente que
requiere de una fina gestién de aula por parte del primero. Pero, para que el
docente pueda desarrollar dicho proceso, es preciso que el mismo haya
experimentado la autonomia. Existe una relacién estrecha entre el trabajo
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cooperativo y la autonomia, ya que la misma es el resultado progresivo de la
transferencia del control y de la gestion del docente hacia el discente de un
modo participativo.

Camino previo hacia mas oportunidades de éxito

La experiencia de terreno ha mostrado que no era posible implementar este
conjunto diddctico sin un profundo cambio a nivel de la gestién escolar. Vistas
la amplitud del desafio (aprender el manejo de tres lenguas) y la complejidad de
los dispositivos didacticos necesarios para enfrentarlos, ya no puede ser el
proyecto de un/a solo/a maestro/a sino de un sélido trabajo de equipo en dos
direcciones.

Primero, es imprescindible construir una comunidad educativa saliendo del
auxilio y/o de la “fiscalizacién”, productos de una cierta interpretacién de la Ley
de Participaciéon Popular para elaborar un nuevo contrato entre el equipo
docente y la junta educativa, basado en la idea de la implementacion de una
escuela mds intercultural, es decir, proveedora de mas oportunidad social. No se
profundizard aqui este tema fundamental que merece un espacio significativo.
Pero no se logrard ningtin éxito en materia de politica educativa sin el acuerdo y
la colaboracién firmes de lo padres de familia.

En segundo lugar, se trata de construir equipos docentes, complementarios,
para enfrentar las tareas que requiere la implementacion de los enfoques
did4cticos mencionados anteriormente, cuya compleja respuesta educativa ya
no puede recaer sobre individuos, poco formados, sino sobre equipos de
profesionales que desarrollan proyectos claros con un mismo objetivo y
negociado con las comunidades. Implica confiar en la inteligencia colectiva y
desarrollar competencias colectivas.

A nivel filoséfico, estas competencias se enmarcan en la vision originaria de
sujeto colectivo que considera al hombre un nudo de miiltiples conexiones y
relaciones (Estermann 1998), que no da la primacia al sujeto sino a la
relacionalidad. Este concepto que se traduce en las tradiciones comunitarias de
reciprocidad tiene su lugar en la escuela.
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A nivel de gestion, es preciso encontrar soluciones frente a un modelo atdn
autoritario que constituye un freno en el desempefio colegial de los maestros.
Desarrollar un proceso que aliente el trabajo de equipo, la cooperacién, la
confrontacién de puntos de vista y la participacién, porque las competencias
interculturales y diddcticas son estratégicas para la escuela, y seguir limitandose
al refuerzo de competencias individuales solo conducira al fracaso.

Bdasicamente, la competencia colectiva es la competencia que nadie
hubiera podido detener, inventar o construir solo (Amherdt 2000), y como Sartre,
apasionado, escribia: “Un equipo de fitbol asi como un grupo de insurgentes
armados, cual sean, por otro lado, las diferencias, tienen en comdn, del punto
de vista que nos interesa, que la acciéon de cada uno solo encuentra su
objetivacién real en el movimiento de objetivacién comdn” (1982: 553).

La competencia colectiva de un grupo de maestros resulta ser un saber
actuar juntos, que emerge del equipo mismo al combinar sus recursos propios
(competencias individuales, experiencias, formaciones...) con los de otros,
exégenos (redes de relaciones reales y virtuales...), construyendo nuevas
competencias, combinando los recursos de manera sinergética (Guilhon 2000).
El resultado que se puede alcanzar es de tipo combinatorio, vale decir que
supera la suma matemdtica de las competencias individuales (1+1+1+1> 4).

Los contenidos bdsicos son un saber elaborar representaciones
compartidas, un saber comunicar, un saber cooperar, un saber aprender de
manera colectiva de la experiencia (Le Boterf 2001), y su principal indicador es
la capacidad de resolver los problemas en la institucién de manera grupal
(Guilhon 6ép.cit). Es decir, la competencia cuenta con una dimensién explicita,
las acciones comunes, y, otra, implicita, las representaciones comunes. La
creacién de representaciones compartidas (Allard-Poesi 1997), mediante la
interaccion estrecha y la cooperacién entre los miembros del grupo, tiene una
influencia directa sobre las reflexiones, decisiones y acciones del mismo.

La metodologia es un proceso, muy lento y progresivo, que se nutre de tres
fuentes: el querer, el saber y el poder cooperar. En las Unidades Educativas, el
querer podria referirse a la voluntad y al compromiso de adhesién a un proyecto
escolar global que implique un trabajo de equipo mediante un “contrato de
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colaboracién”; el saber concerniria la participacion eficiente (dominio de
herramientas y estrategias) en una gestion colectiva de la escuela; el poder
corresponderia al manejo de las estrategias de desarrollo de trabajo entre los
miembros del equipo docente, y entre él mismo y la comunidad.

En un equipo docente, la competencia colectiva no niega la competencia
individual ya que cada actor cumple su funcién con su creatividad particular vy,
si bien el equipo pedagdgico permite reforzar al maestro antes y después de sus
practicas, al final, el maestro se encuentra solo y en este “momento esencial, la
accién es individual, y el individuo triunfa por sus cualidades personales [...]
Principalmente, cuando aparecen circunstancias imprevistas, la iniciativa
individual toma una importancia considerable” (Sartre 6p. cit. : 556-557).

La implementacién de este tipo de equipos requiere un trabajo largo y de
mucho compromiso para vencer los obsticulos de toda indole, pero es un
camino alentador para superar las inmensas limitantes del individualismo
docente que deja el alumno frente a una loteria cualitativa.

Frente al desafio del trilingliismo, este modo de organizacién escolar ofrece
una serie de posibilidades para mejorar las condiciones basicas sin las cuales
esta utopfa llegara a ser una simple quimera.

Conclusion

Se ha realizado un recorrido del desafio que plantea el proyecto de ley
educativo Avelino Sifani y Elizardo Pérez acerca de la propuesta de trilingliismo,
enfatizando en los obstaculos, las exigencias, los componentes visibles y mas
discretos, asi como los errores del pasado. En un segundo momento, se ha
revisado ciertas propuestas y pistas didacticas que estan actualmente a prueba en
algunas unidades educativas, en un proceso largo y lleno de trabas.

En sintesis, se puede decir que, en primer lugar, es imprescindible un
cambio relacional y organizacional en la gestion de escuela. Luego, los
principios que deben orientar el proceso de ensefianza aprendizaje serian los
siguientes: objetivos en relacion directa con la demanda social, aprendizaje en
la accién desde un proceso integrado, énfasis en la cooperacién, en la

167—




PAGINA Y S1GNOS

autonomia, la transdisciplinariedad y la integracién curricular, la ensefianza “en”
mds que “de” la lengua, el desarrollo de la competencia estratégica, el acento en
las habilidades sociales, la implementacién de procesos metacognitivos, sin
olvidar los componentes interculturales desarrollados con docentes coparticipes
en la basqueda y creativos en cuanto a la evaluacion.

Finalmente, el enfoque que integra lengua y contenido permite enfrentar
otra severa discriminacién que existe en el pafs entre campo y ciudad: la
diferencia de los niveles académicos. Mientras en el Amerinst de Cochabamba,
adolescentes del primero medio estan reflexionando sobre la teoria de la
relatividad de Einstein, en Conda Baja (Pocona), el profesor de un nivel
correspondiente, pregunta, para la misma asignatura de fisica, si ya han
colocado sus dedos en un enchufe eléctrico. Lamentablemente, esta Gltima clase
no despegard nunca ni siquiera para abordar la ley de Ohm. Esta diferencia en
el nivel en los contenidos, generalmente por falta de maestros de especialidades,
constituye una clara discriminacién y un obstdculo en el camino hacia un pais
mas intercultural.
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RESUMEN

Este articulo presenta algunas reflexiones sobre las politicas de Estado,
implementadas en México, que operan en el desarrollo de una planificacién
lingliistica, con el objetivo de establecer en qué medida las agencias
gubernamentales senalan el escenario de accién para los derechos lingiiisticos
de los pueblos indigenas, y si ello fortalece o no a las lenguas originarias.

Después del andlisis de la normativa mexicana en la materia, la autora
concluye que las instancias gubernamentales escasamente garantizan la
preservaciéon y mantenimiento de las lenguas originarias, puesto que estas
imponen, de manera vertical elitista, preceptos sobre los hablantes, que atienden
prioridades distintas que no han surgido desde las bases.

Palabras claves: derechos lingtiisticos, politicas lingtiisticas, planificacién
lingliistica, lenguas indigenas mexicanas

1 Educadora mexicana, egresada de la Maestrfa en Educacién Intercultural y Bilingiie, PROEIB-Andes.
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Introduccion

Como piezas de ajedrez que se mueven en el tablero de una sociedad
enajenada, como fichas que convienen o no segtn la “tirada” de los jugadores
en turno, como piedras que puede o no mover el rio, como claros de luz que
guian a quien necesite seguirlos... asi perviven las lenguas en el escenario
cotidiano de un pais como el mio.

De un extremo geogréfico a otro, del bagaje de una cultura a otra, de las
potencialidades de un contexto a otro, de los pobladores de una regién a otra
existen caracteristicas sobresalientes y particulares que, lejos de dar la pauta para
generalizar condiciones de uso de determinada lengua, mds bien trazan el
camino para su especificidad.

A veces, las lenguas indigenas son utilizadas como bandera politica que
permite tener presencia en espacios menos incluyentes. En ocasiones, para
acceder a escasos beneficios sociales implementados por programas de
gobierno; normalmente, para comunicarse entre personas mayores; y con mayor
énfasis, en su devenir histérico, como patrimonio cultural tangible de los pueblos
en el dinamismo de un pais como México.

Pero, ;cudles son las medidas que establece el Estado en pro de sus lenguas
originarias? Responder a esta interrogante supone la revisiéon de al menos tres
leyes vigentes. En primer término, me refiero al articulo 4 de la Ley General de
Derechos Lingiiisticos de los Pueblos Indigenas. Segundo, al articulo 2 de la
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Para finalizar, al aporte
del articulo 7 de la Ley General de Educacién.

Indagar respecto a la politica de Estado que opera para el desarrollo de una
planificacién linglifstica conduce a indagar sobre la injerencia de las agencias
gubernamentales en el desenvolvimiento de los hablantes a quienes van dirigidos
tales o cuales preceptos. En una primera mirada, no cabe duda que las agencias
gubernamentales sefialan el escenario de accion para los derechos lingiiisticos de
los pueblos indigenas. Sin embargo, poner al descubierto si ello fortalece o no a
las lenguas originarias es el punto concreto a tratar en el presente articulo.
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Cuando entre lenguas indigenas te veas...

;Quiénes somos y dénde estamos? Nosotros tenemos una composicion
pluricultural sustentada originalmente en los pueblos indigenas. México se ubica
entre los ocho paises en los que se concentra la mitad de las lenguas indigenas del
mundo, con 63 lenguas que son habladas por mas de 10 millones de personas. Las
cinco con mayor nimero de hablantes son el ndhuatl con un millén 200 mil, maya
con 777 mil, zapoteco con 415 mil, mixteco con 390 mil y tzotzil con 356 mil2.

Aun cuando las cantidades representen un gran nimero de hablantes y pese
a que las situaciones de uso de cada lengua son distintas, suceden
principalmente dos situaciones paradéjicas. Por una parte, cada vez hay menos
personas que utilizan la lengua originaria en sus actividades cotidianas. Por otra,
quienes la poseen tienden a abrir espacios para conseguir beneficios sociales y,
poco a poco, conquistar ambitos de poder.

Al analizar brevemente la lengua originaria que posee mas representantes y
constituye una herencia azteca, en este caso, el nahuatl, es posible afirmar que
la vitalidad que ostenta a nivel nacional presenta serias dificultades. Si bien
existen poblaciones con un gran nimero de hablantes repartidos entre las 26
variedades dialectales, hoy en dia se visualiza que regularmente los mayores, es
decir, los adultos y ancianos son quienes la hablan. Los nuevos padres, jévenes
y nifios escasamente manifiestan su dominio y fluidez. Si a ello aunamos el
sentido individualista que obstaculiza la organizacién del colectivo, si que hay
problemas por resolver para avanzar en la revitalizacién de la lengua.

Al respecto, solo citaré algunos ejemplos del centro, norte y sur del pais.
Inicialmente, me refiero al ndhuatl que se habla en una de las ciudades mas
grandes del mundo, al ndhuatl de la Ciudad de México3. En lugares citadinos*

2 En linea http://www.cdi.gob.mx/index.php?id seccion=1429

3 La Zona Metropolitana de la Ciudad de México (ZMCM) estaba habitada en el 2005 por 19.331.365 personas,
casi el 20% de la poblacién total del pais [...] De acuerdo con el Reporte Urbanistico de las Naciones Unidas,
la Zona Metropolitana de la Ciudad de México es la mas grande del hemisferio occidental y la primera
aglomeracién urbana mds grande del mundo, sin contar con el efecto conurbacién urbana de Tokio (ciudades
contiguas).

4 Prefiero usar el término citadino en lugar de “urbano” porque este ltimo puede adjudicarse a poblaciones con
mds de 2500 habitantes sin que necesariamente posean los servicios de una ciudad.
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como este, los hablantes indigenas preservan la lengua originaria en el entorno
familiar, sin embargo, en su mayoria han sido orillados a mantenerla por
cuestiones que convocan a la asistencia social. Dicha situacién convierte a la
lengua indigena en un elemento de identidad que tiene que conseguir auge en
el contexto de una sociedad hegeménica diferente de la cultura propia:

Hasta cierto punto [los nahuas] mantienen su lengua, reproducen su lengua,
mantienen sus fiestas. Ellos estan en los predios, cada predio son mas o menos
180 personas. Ellos enfrentan problemas de desercién escolar, desempleo,
alcoholismo, violencia intrafamiliar, pero, el mds importante, es la vivienda
[...] Esta muy disgregada la comunidad nahuatl. No hay menos, hay muchos
pero no estdn organizados, no estan juntos, pocas son las agrupaciones que
hay. Por ejemplo en la ciudadela, ahi en pleno centro hay nahuatl, ndhuatl de
Guerrero. Hay en lIztapalapa, en la delegacion Gustavo A. Madero, en
Coyoacan, pero los espacios mds codiciados son en el centro. Pero en estos
espacios donde no hay los elementos como para reproducirla, de lo que se
estdn agarrando es como beneficio social, como en este caso, para conseguir
vivienda. (LAS 29/11/07: 17:00)

Por otra parte, si pensamos en la promocién de la lengua indigena desde
distintos sectores de la poblacién, caemos en cuenta de que las dificultades se
acenttan cuando el binomio que supone una lengua-una cultura no opera de la
misma manera en todos espacios del territorio nacional. En el noreste,
particularmente en el caso de la cultura huasteca, los pobladores veracruzanos
representan lenguas distintas, tales como el otomi, tepehua, huasteco y en su
mayoria, ndhuatl.

En el municipio de Tepetzintla —huasteco por tradiciéon— se distingue que
los diversos topénimos, nombres de objetos, plantas, animales, fiestas, rituales y
la composicién de nuestras canciones exaltan a la lengua nahuatl, lo cual es
sinénimo de un marcado sentido de pertenencia a la region, pues los aztecas
conquistaron a los huastecos y de herencia nos dejaron su lengua.

Sin embargo, aun cuando las localidades posean una gran presencia del
nahuatl, esta lengua se ve minorizada cuando en cualquier conversacién la
lengua franca es el castellano; tanto para ir a la misa o al templo, para comprar
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en la plaza> o en el pequefio supermercado, para acudir a una cita médica o para
realizar algdn trdmite en la presidencia municipal. Inclusive, en cada una de las
sesiones de aula que se imparten desde los primeros afios hasta el nivel de
preparatoria®. Ello a excepcién de un jardin de nifios en donde se intenta
implementar el ndhuatl como L2.

Si continuamos el recorrido hacia la comunidad de Los Ajos, en el
municipio de Tantoyuca, don Esteban nos aclara un hecho que se ha repetido en
el transcurso de los afios: “Los maestros ya no quisieron que hablaramos en
nadhuatl, anteriormente nosotros si habldbamos” (4/10/07: 19:20). Sin duda, el
desplazamiento que ha sufrido la lengua originaria a la que se hace referencia es
una realidad que resuena en el oido de los hablantes que todavia la conservan y
que recién pueden tener motivacién para transmitirla.

Pero, ;qué cuentan en el sur de México respecto de las lenguas indigenas?
Resulta interesante la aseveracion de quien ha vivido en comunidades como
Tehuacén, Puebla, porque se puede distinguir lo siguiente: “En mi comunidad
precisamente por la entrada de las maquiladoras, por la zona del comercio
porque es una zona estratégica para los empresarios, yo veo la diferencia con mi
comunidad, el ndhuatl se va perdiendo” (LAS 29/11/07: 17:15).

No obstante, un companero triki como Fidel Herndndez seguramente nos
mencionaria sobre el uso de la lengua originaria en asambleas comunitarias, en
la mayordomia que realizan cada afo para el carnaval o sencillamente en
actividades cotidianas que incluyen a toda la comunidad. Como se ha de notar,
la situacion de las lenguas indigenas en nuestro pais posee varias aristas;
mientras en unos lugares tienen vitalidad, en otros tienden a desaparecer.

Y si de lengua comiera un taco...

En los casos mencionados anteriormente, el reto con las lenguas indigenas en
México radica en preservarlas y utilizarlas en todos los espacios de la vida diaria.

5 Asi se le denomina a la venta con puestos ambulantes. Los comerciantes de la regién exhiben sus productos en
la “plaza” de Tepetzintla, una vez a la semana.

6 La preparatoria es un nivel educativo que antecede a los estudios universitarios. En Tepetzintla funciona bajo
la modalidad de telebachillerato y es la méxima casa de estudios de la localidad.
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Sabemos que tanto la familia como la comunidad se encargan de educar a las
nuevas generaciones, sin embargo, debido al desarraigo que existe entre el legado
cultural de referencia y las oportunidades para desenvolverse en la cotidianidad
supeditada a influencias externas, en menor escala se puede apostar por la
transmision de las lenguas originarias. Ademads, la escuela escasamente garantiza
la revitalizacién, pues como vemos, no en todos los planteles hay continuidad para
el aprendizaje en los distintos niveles que el alumno debe cursar. El asunto no
termina si las instancias gubernamentales quedan al margen en documentos que
no cubren las necesidades de la poblacién. Pensar en la revitalizacién de lenguas
por si mismas, sin comprometer a los diferentes ambitos en que funciona el Estado
es una solucién poco alentadora.

Ciertamente, la concrecién de una politica lingiiistica necesariamente
conlleva a acciones que dan origen a una planificacién lingtistica, la cual
comprende estatus, corpus y adquisicién de las lenguas (Taylor 2005). Pero, el
estatus (so pena de los movimientos sociales) se encuentra enmarcado por los
requerimientos de las agencias de gobierno, pues estas deciden sobre lo que
resulta conveniente en el pafs.

La planificacién del uso y funcién de la lengua (planificacién de estatus) es
tarea de las agencias gubernamentales que deciden, por ejemplo, cudl va a ser
la lengua oficial de una nacién, qué lengua deberd usarse para legislar, en los
juzgados, para la educacidn, etc.; se trata de decisiones politicas. (Sichra
2005: 165)

:Qué estd sucediendo en México con el marco legal para el desarrollo de
las lenguas originarias? Las lenguas indigenas adn no poseen reconocimiento
oficial del Estado puesto que solo “tienen validez en su territorio, localizacién y
contexto en que se hablen” (Articulo 4 de la Ley General de Derechos
Lingtiisticos de los pueblos indigenas?).

Por tanto, si el Estado no modifica el marco legal para la diversidad
lingiiistica, el espafiol continuard como la lengua de mayor prestigio, pues a
nivel nacional es la lengua que mayormente se utiliza para desempefar

7 En linea: www.inali.gob.mx/pdf/LGDLPLpdf
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actividades laborales, profesionales, econémicas e incluso acompafa a otras
lenguas extranjeras en actividades turisticas. Resulta ilégico pensar que en un
pafs cuya poblacién indigena es la mds alta de América y en cuyo territorio se
asientan alrededor de un centenar de lenguas originarias, se formulen leyes que
en menor medida favorezcan esa riqueza cultural.

Un articulo como este incita a su correccién o replanteamiento, pues
paraddjicamente deja entrever que cuando mas se intenta mostrar un panorama
poco alentador para la revitalizacién de las lenguas indigenas, es cuando
afortunadamente encontramos mas indicios para la especificidad y la presencia
de lenguas originarias habladas por pobladores que las ponen en el terreno de
juego. Los hablantes las utilizan en ciertos espacios y, a su vez, vuelven visibles
los nexos que demuestran que existen y se resisten a desaparecer.

Si la ley extendiera el marco para el uso de lenguas originarias en todos los
espacios de interés social, politico, econémico o administrativo, no solo en las
regiones o lugares donde se hablen, es vélido suponer que el estatus para
cualquier lengua originaria se modificaria de manera positiva. Las disposiciones
derivadas de la planificacién lingtistica estatal no deben entenderse en términos
de la planificacién por si misma, sino, mas bien, desde los espacios que ejercen
presién sobre las decisiones de los hablantes respecto a qué lengua utilizar en
los @mbitos de la vida diaria.

Si los habitantes de este pafs tuviéramos el respaldo de la Ley para fortalecer
la presencia de cada lengua en lugares de recreacién, descanso, actividades
laborales, asi como en el fomento a proyectos de desarrollo sustentable, salud,
arte; un énfasis mayor al que actualmente se da en la escuela, y la plena firmeza
de que cada familia y cada comunidad se considere a si misma como heredera
de una diversidad de lenguas de grandes culturas, sin duda, el aprecio, respeto
y la motivacion para aprender y afianzar una lengua originaria se verian
favorecidos. Al respecto, consideremos la percepcién que Aparicio menciona:

A lo largo de las luchas de los pueblos indigenas, el gobierno ha tenido que
volver la mirada. Se han hecho instrumentos, pero no estan hechos desde las
poblaciones. En este sentido, tienen muchas lagunas, tal vez hay algo de
voluntad politica de quienes han tenido el poder. Pero si no estin hechos por
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las mismas comunidades, podemos decir que son los primeros intentos...
mientras las comunidades no sean auténomas, no se hagan desde ahi las
propias leyes, hasta que no se haga eso, no van a ser congruentes estos
instrumentos en las realidades. (29/11/07: 17:35)

Ciertamente, generar y mantener las condiciones de uso de las lenguas
originarias es un tema que insta a las agencias gubernamentales, la sociedad y el
individuo a trabajar en conjunto. En escasa medida contribuye un articulo que
otorgue rango oficial a las lenguas indigenas, si este se dirige Gnicamente a los
lugares donde se hablen o, por el contrario, si los hablantes no encuentran utilidad
de la lengua para satisfacer sus necesidades mas apremiantes. Extender el campo
de accién de cualquier medida en pro de nuestras lenguas necesariamente ha de
surgir de los actores reales en espacios reales, principalmente en aquellos lugares
en donde las lenguas originarias han ido perdiendo espacios, en aquellos dmbitos
donde poco a poco se han ido desplazando por el castellano.

Si consideramos que tanto las agencias gubernamentales como los actores
de la sociedad en su conjunto tienen la dltima palabra en el uso de las lenguas,
entonces articular visiones diferentes para poner al descubierto un modelo de
Estado incluyente, que permita la participacion y opte por una propuesta
intercultural, es una demanda que no puede quedarse en la cesta de los asuntos
pendientes.

iDe qué lenguas me hablas mexicano?

Las posibilidades de preservacién de las lenguas indigenas enfrentan
desafios sociales y politicos, puesto que en estos dias alin continuamos con
normas legales que no contemplan a los sectores hegemdnicos para construir un
pais plurilingiie y pluridialectal. El Articulo 2 de la Constitucién Politica,
especificamente en la reglamentacién concerniente al inciso A de la fraccion
cuarta, expresa:

A. Esta Constitucién reconoce y garantiza el derecho de los pueblos y las
comunidades indigenas a la libre determinacién y, en consecuencia, a la
autonomia para:
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(Reformado mediante decreto publicado en el Diario Oficial de la Federacién
el 14 de agosto del 2001)

IV. Preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos y todos los elementos
que constituyan su cultura e identidad®.

A mi juicio, el campo de accién para las lenguas originarias no solamente
implica reconocer que los hablantes tienen derecho a conservarlas. Aun cuando
este fuese el punto de partida, ello no significa la consecucién de los objetivos
que tiendan a revitalizarlas. En otras palabras, ;de qué sirve redactar un articulo
que sostenga que los pueblos tienen derecho de pertenecer a una cultura y
contribuir al fortalecimiento de sus lenguas si en este no se incluye el actuar de
los sectores opresores? Mds bien la preocupacién del Estado debe dirigirse a
cambiar las relaciones sociales, culturales, econémicas, territoriales vy
lingtifsticas que en la actualidad existen.

En este sentido, la situacién se dificulta si dicha ley se disefia para “los
indigenas” como muestra de tolerancia y multiculturalidad, ya que no permite
avanzar hacia la construccién de una interculturalidad que contemple a las
poblaciones en donde las lenguas originarias se han ido extinguiendo. Crear
mecanismos que involucren a toda la poblacién, mds que un reto, constituye una
aspiracion tanto para sectores citadinos como rurales.

La diversidad lingiiistica se vive de modo distinto en cada pueblo. Por un
lado, tenemos a los trikis, quienes son combativos para cuestionar al Gobierno,
se sienten orgullosos de ser trikis y hablan su lengua. Por otro, estan los nahuas,
representantes de un alto porcentaje de poblacién, descendientes de un gran
imperio, pero actualmente disgregados y escasamente organizados para
implementar acciones que los beneficien. Ademds, tenemos a los mazahuas y
otomfes que van del campo a la ciudad, principalmente ocupados en conseguir
cierto desarrollo social traducido, particularmente, en terrenos para su vivienda.

Pensar en revitalizar lenguas originarias por el simple reconocimiento de las
mismas en la Constitucién no basta, hasta ahora las agencias gubernamentales

8 En linea http://info4 juridicas.unam.mx/ijure/fed/9/3 htm?s=
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se han quedado en intenciones que escasamente pugnan por mejorar las
condiciones que conforman y hacen funcionar al pais en todos los aparatos,
ambitos y espacios que apuesten por una mejor calidad de vida para sus
habitantes. Parece que el articulo queda vacio porque, si bien la lengua es un
elemento que constituye a la cultura y la identidad, la pregunta continda siendo
la misma: ;existen condiciones para hablar la lengua indigena en cualquier
ambito y espacio de nuestro pais?

Salvaguardar una lengua por lo que ella en si misma encierra es una medida
incipiente. A la par se deben considerar los factores que inciden para que dicha
lengua esté siendo desplazada. Si bien no es posible atribuir la transmisién de una
cultura a través de una lengua debido a la riqueza que representa una cultura con
varias lenguas, como es el caso de la huasteca veracruzana, estamos de acuerdo
en considerar que la lengua es un elemento de identidad y, por ello, deben
brindarse las condiciones para su preservacion. Quizd poner en tela de juicio que
una ley como la descrita anteriormente no obtendra los resultados esperados es
poner en evidencia que las agencias gubernamentales aiin no estdn preparadas
para enfrentar los desafios de una minorizada pero numerosa poblacién indigena.

Y tu lengua, ;de qué va?

Por lo anteriormente expuesto, resulta indispensable articular las demandas
de todos los actores educativos existentes a fin de promover el espacio para la
revitalizacién de las lenguas originarias. Fomentar el aprecio y aprendizaje de la
lengua desde el entorno familiar, sin menoscabo de la formacién de personal
originario que atienda a las necesidades de la comunidad y de la escuela, puede
ser un buen comienzo. Asi, podrfa confrontarse el principio que para la
educacién escolarizada se ha establecido:

Articulo 7. Ley General de Educacién. La educacién que impartan el Estado,
sus organismos descentralizados y los particulares con autorizacién o con
reconocimiento de validez oficial de estudios promoverdn mediante la
ensefianza el conocimiento de la pluralidad lingtiistica de la nacién y el
respeto a los derechos lingisticos de los pueblos indigenas®.

9 En linea http://info4 juridicas.unam.mx/ijure/tcfed/159 .htm?s=
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Respecto del articulo séptimo, se desprende que el conjunto de acciones
elaboradas desde del Estado a fin de conciliar conflictos que surgen en el
contexto de la diversidad de lenguas es lo que se conoce como planificacién
lingtiistica. Parad6jicamente, estas acciones tienen como destino final a los
hablantes, quienes, por obvias razones, son los principales actores y
practicamente no han tenido la oportunidad de injerir en semejante tarea. Tal
como Sichra lo explica a continuacién:

El cometido de uso de lenguas indigenas en la educacién solamente fue
logrado después de establecer una norma escrita, elaborar un lenguaje
pedagdgico, vocabulario y estilos apropiados para producir materiales en las
lenguas indigenas. Por lo general, las agencias que se encargan de este trabajo
(planificacién del corpus) son del &mbito académico, instituciones educativas
estatales, a veces organizaciones indigenas. Sucede con frecuencia que estas
agencias no gozan de la representacién o legitimidad de la comunidad
lingtiistica, lo cual hace dificil su labor, en tanto difusién y aceptacién de las
normas que establece entre los hablantes. (2005: 166)

Es innegable que la delimitacién de una politica lingiiistica con énfasis en
el corpus, es decir, en el cuerpo de lo que se va a ensefiar y aprender de las
lenguas, viene dada por ciertas instituciones a las que el Estado otorga total
responsabilidad. Hoy en dia se apuesta por las convencionalidades de la
escritura, lo cual va en detrimento de aquellas instancias que componen a la
comunidad de hablantes.

;Por qué se considera imprescindible que una lengua tenga un cédigo descrito
en una gramdtica, un léxico acumulado en un diccionario y una seleccién de
textos escritos por autores de prestigio si nadie recurre a estas instancias para
el funcionamiento verbal habitual? (Idiazdbal citado por Sichra 2005: 168)

En este sentido, si las normas lingiisticas son empresas sociales,
estructuradas y explicitas (discursos, reglas, evaluaciones, sanciones), que
emanan de subgrupos de locutores y que ejercen una accién clasificatoria y
jerarquizante con respecto al funcionamiento del lenguaje (Sichra 2005), es
posible identificar los modos en que la sociedad coerciona al individuo para
tomar decisiones sobre el lenguaje que ha de emplear para denotar su
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pertenencia, tanto en la expresién oral como escrita. Al respecto, ;qué esta
sucediendo en México con la implementacién del articulo 7 de la Ley General
de Educacion?

Como plataforma politica puede funcionar porque estd documentada... para
legislar. Pero, no se puede basar en las acciones. Aunque sea diferente y diga
que si se reconocen el uso de las lenguas y todo lo que pueda decir, esa es la
plataforma pero eso cémo lo conviertes en iniciativas. Porque ese es el
problema de los trabajos académicos, jcomo tG puedes estar generando una
propuesta desde aqui cuando deberias ser objetivo en la realidad? Por eso se
queda en propuesta. (CL 29/11/07: 18:10)

En este acapite conviene subrayar que la efectividad de “la planificacién de
la adquisicién involucra el aumento de los usuarios tanto en la difusién de la
lengua como en sus usos” (Cooper citado por Sichra 2005:166). Por ello, el éxito
de la planificacién lingtiistica no depende de un modelo seguido de manera
vertical, es decir, de las instituciones gubernamentales hacia las comunidades
que ostentan diversas lenguas.

En principio, los principales agentes educativos que deben ensefiar la
lengua son los padres de familia, puesto que ellos han de transmitirla a sus hijos
con el fin de heredar un elemento de la cultura de pertenencia. Es en la familia
donde la lengua adquiere relevancia y cimienta su importancia, pues si esta se
convierte en el motor que coadyuva a construir los conocimientos del contexto
y la consecuente asimilacién de otras culturas, es innegable el papel
determinante que puede adquirir si se la mantiene o preserva por todos los
miembros del grupo del que se forma parte.

Generar acciones para el uso de la lengua indigena, es decir, disefar
acciones para planificar su adquisicién, supone comenzar por el uso cotidiano,
sencillo, accesible y confiable que puede brindar el entorno familiar. Permitir la
génesis voluntaria de la lengua originaria, tanto de forma oral como escrita,
supone apropiarse del repertorio cultural de los mayores, y empezar a producir
textos que se conviertan en huellas para las futuras generaciones. Si inicidramos
con tales acciones urgentes y obvias, superariamos los inconvenientes que se
presentan cuando en la academia transcurre el tiempo en largas discusiones que
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bien apuestan por la normalizacién o por la variante dialectal. Estoy convencida
de que solo al vivir la experiencia de hablar la lengua originaria desde el hogar,
con los miembros de la familia y sin presiones derivadas de las
convencionalidades de la academia, se la puede llegar a valorar de modo tal que
reafirme su importancia como legado cultural.

Aunado a ello, la comunidad constituye un &mbito esencial en la medida
en que fomente el uso de la lengua originaria sin restriccién, lo cual supone que
toda la poblacién tenga oportunidades para expresar ideas, intereses y
sentimientos a través de ella. Si como lo apunta Fishman, el primer paso consiste
en una toma de conciencia y si esa toma de conciencia es avalada por las nuevas
generaciones, entonces podremos avanzar hacia una verdadera revitalizacion.
En definitiva, ;qué ganamos?

Los beneficios que da la lengua es que da identidad y en la medida en que
tienes identidad, tienes cohesién y en la medida que te da cohesién puedes
actuar colectivamente. Puedes tener autonomia como comunidad. En esa
medida de la autonomia puedes disefiar tus propios medios, instrumentos de
reglas comunitarias, puedes tener tu territorio. Entonces la cuestion aqui es
sensibilizar en los procesos de difusién de lenguas en las comunidades de lo
que implica el que te identifiques como grupo porque esa identificacién te da
fuerza. (LAS 29/11/07: 18: 40)

No se trata de volver a sembrar tristezas sino de sembrar lo propio para
conseguir mejores relaciones con todas las personas. En las comunidades donde
la lengua indigena puede tener cabida como L2, me parece que la cuestién de
revitalizacién ha de iniciar como manifestacién del pensamiento vy
paulatinamente tornarse en una visién ideolégica que involucre a diferentes
sectores de la poblacién. La lengua originaria como constructo social puede
generar cohesién entre los actores puesto que cada pueblo aln conserva
términos que se mantienen en su quehacer diario dando vida a su cotidianidad.
Si a ello anadimos determinados beneficios sociales enmarcados por las
agencias gubernamentales, es claro que las comunidades tenderan a emprender
acciones positivas para el afianzamiento de la lengua y de su identidad cultural.
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No debemos olvidar que hablar desde otra lengua, es decir, desde una
lengua colonizante —en este caso el castellano— significa ocultar la sabiduria
de los ancestros expresada desde sus palabras. En los espacios en donde la
lengua indigena esté siendo desplazada, es necesario voltear la mirada para
manifestar el pensamiento y los modos de ser desde el bagaje lingiistico de
nuestros mayores, sin menoscabo de recrear nuevas y mdltiples tradiciones. Una
actitud que fortalezca lo propio, ya fuera en ambitos citadinos o rurales, evita
sustancialmente los actos de discriminacién por parte de los sectores
hegeménicos que paulatinamente inciden en una homogenizacién cultural.

Recuperar nuestras lenguas originarias y mantener la vitalidad de las que ya
se hablan no es una tarea netamente personal e individual. Dar cabida a las
iniciativas de revitalizacién de lenguas necesariamente conlleva al actuar de un
colectivo. Dicho colectivo ha de encontrar su germen en la base de la familia y
la comunidad para buscar una transformacion del Estado actual.

Conclusiones

En México, la planificacién lingiiistica que surge de las instancias
gubernamentales escasamente garantiza la preservacién y mantenimiento de las
lenguas originarias. Dichas agencias, la sociedad y el individuo juegan roles que
se diferencian marcadamente entre si. Cuando el Estado impone preceptos sobre
los hablantes, estos atienden prioridades distintas puesto que tales decisiones no
han surgido desde las bases, sino, mds bien, se han construido de manera
vertical elitista.

En este sentido, surgen interrogantes que parecen no terminar. Primera, cudl
es el control que puede ejercer el aparato gubernamental sobre cual lengua
“oficial” debe emplear el individuo. Segunda, cual o cudles lenguas son
indispensables para comunicarse de manera eficiente y eficaz. Y tercera, cudl es
el compromiso cultural del individuo para la posteridad, es decir, con las futuras
generaciones. Estos cuestionamientos sin duda ponen en entredicho el modelo
de Estado que tenemos, el papel de la sociedad a la que pertenecemos y las
formas en que los individuos actdian para conseguir propésitos especificos.
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En términos de planificacién lingtiistica, hemos notado que el estatus de las
lenguas indigenas se modificaria positivamente a partir del reconocimiento
oficial que incluya al territorio nacional en su conjunto, no solo a los lugares en
donde se hablen. Por otro lado, si la planeacién del corpus y la adquisicién
dejaran de contemplarse como tareas exclusivas de la escuela o de las instancias
que producen materiales, podria permitirse que los propietarios de las lenguas
consiguieran oportunidades para expresar pensamientos, ideas y sentimientos
desde sus propios marcos culturales de referencia.

Propuesta
Acciones desde las agencias gubernamentales:

e Otorgar reconocimiento oficial a las lenguas vernaculas en la totalidad
del territorio nacional no solo en los lugares donde se hablen.

e Impulsar la construccién de una educacién intercultural bilinglie que
permita la participacién activa de todos los sectores y actores implicados.

e Investigar los nichos lingliisticos todavia existentes. Convivir con la
comunidad afectada (Cerrén-Palomino 1995).

e Desarrollar un programa de salud sociolingiistica (Melia 2003: 4).

e Apoyar a las instituciones interesadas en el rescate y desarrollo de las
lenguas amerindias (Grineval 2005: 16).

Porque...

e La planificacion lingliistica desde y para poblaciones con diversas
culturas debe orientarse hacia la construccién de sociedades plurilingties
y pluridialectales a fin de garantizar la pervivencia de todas y cada una
de las lenguas originarias.

e Las decisiones, compromisos y responsabilidades sobre los derechos
lingtisticos del pafs deben incluir a los usuarios de las lenguas, las
organizaciones de la sociedad civil y al Estado.
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e La construccién de una educacién interculturalidad bilingiie compromete

a todos. El uso de las lenguas indigenas tiene que ser asumido por el
conjunto de las sociedades hegemonicas y pueblos originarios, de tal
modo que permita incorporar el aprendizaje de una lengua indigena
tanto en sectores discriminadores como discriminados, citadinos como
rurales.

En el escenario de la comunidad:

e Propiciar asambleas o espacios de discusién para encontrar términos en

lengua propia que expresen conceptos sin recurrir a la traduccién del
castellano (Maia 2006: 8).

e Lo fundamental de una lengua es que continte siendo hablada (Melia

2003: 22).

Porque...

e Los miembros de cada familia y cada familia como nicleo de la

comunidad pueden afianzar o revitalizar la lengua originaria de su
contexto inmediato siempre y cuando la planificacién de la adquisicién
sea accesible a sus modos y formas de expresién propios. En este caso,
las variantes dialectales, lejos de constituir una atomizacién de la lengua,
mas bien se convierten en alicientes que pugnan en pro de la utilizacién
de las lenguas originarias y perpetdan la diversidad lingiiistica.

Si el colectivo decide sobre tal o cual lengua va a utilizar para la
comunicacién diaria, las agencias gubernamentales ya no deben asumir
como responsabilidad la precisién del corpus, sino implementar acciones
que coadyuven hacia la adquisicién de las primeras y segundas lenguas
reconocidas como locales u originarias.

Desde la perspectiva del individuo:

* La revitalizacién consiste no solamente en la preservacién de lo que ya

existe, sino también en crear lo nuevo (Maia 2006: 9).
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e Hablantes activos creativos que no solo tomen las riendas de su propio
caballo lingtistico, sino que también sean capaces de guiarlo y abrirse
caminos frente a las vallas antidemocréticas del monolingtliismo oficial y
frente a las avenidas homogenizantes de la globalizacién (Mamani
2004: 96).

Porque...

e Se necesitan mds personas lo suficientemente insatisfechas con el uso
minorizado de las lenguas indigenas para encontrar soluciones de
revitalizacién y afianzamiento de su propia identidad cultural.

¢ En la medida que cada actor evidencie las potencialidades de las lenguas
indigenas tomando como punto de partida el desarrollo sustentable de la
comunidad, el Estado tenderd a modificar la planificacién lingtiistica que
ha venido estableciendo desde afios atras.

e Es menester que el individuo dotado de una gama de lenguas indigenas
en su rededor sea visto como un sujeto colectivo capaz de hacer uso de
una o varias lenguas vernaculas y buscar relaciones horizontales entre los
diferentes sectores de la sociedad actual.
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