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RESUMEN

En el presente articulo se analiza antropo-semidticamente el mito de creacién
de la laguna Acero Qhucha del municipio de Vacas del departamento de
Cochabamba. Desde la semidtica de la cultura propuesta por luri Lotam, se
describe la semiosfera cultural quechua donde se socializa el mito y se identifican
los textos (propios de la cultura quechua) y los no-textos, pertenecientes a la
cultura occidental, especificamente a la religion catélica. Desde la antropologia,
se emplea el modelo de analisis estructural del mito propuesto por Lévi- Strauss
para establecer los mitemas que conforman el mito y determinar los pares de
oposicion simbélicos. De la combinacién de ambas disciplinas se establecen
la funcién social de este mito y los sistemas de creencias y valores que estan
presentes en su estructura.

Palabras claves: mito, mitemas,semiosfera,texto,no texto,quechua,religion
catélica

1 Adaptacion de la tesis de grado Antropo-semiética de los mitos, ritos, signos y simbolos culturales de la
laguna Acero Qhucha del municipio de Vacas para obtener el titulo de licenciatura en Lingiiistica Aplicada
a la Ensefianza de Lenguas. Correo electronico: ruthjn45@gmail.com
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ABSTRACT

This article analyses the myth of the creation of the Acero Qhucha Lagoon
of the Municipality of Vacas in the Department of Cochabamba from an
anthropological and semiotical perspective. Using as a reference the semiotics
of culture, proposed by luri Lotam, the article describes the Quechua cultural
semiosphere, where the myth is socialized, and texts (typical of the Quechua
culture) and non-texts (belonging to Western culture, specifically to the Catholic
religion) are identified. From an anthropological perspective, the model of
structural analysis of the myth, proposed by Levi-Strauss, is used to establish the
mythemes that make up the myth and determine pairs of symbolic opposition.
The social function of this myth and the systems of beliefs and values present in its
structure are established as the outcome of the combination of both disciplines.

Key words: myth, mythemes, semiosphere, text, non-text, quechua, catholic
religion.
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Introduccion

En nuestros tiempos la “letra” pareciera ser el Ginico medio a través del cual
se puede acceder al conocimiento, pero j;cémo se vivia antes del uso de
un alfabeto? ;Cémo se formaron y organizaron las sociedades sin escritura
alfabética? Esas sociedades a las que se consideraban primitivas y salvajes
garantizaron la transmisién de sus valores, creencias y saberes culturales, hasta
donde pudieron, mediante la oralidad.

Decimos hasta donde pudieron porque, al igual que la lengua, la cultura estd en
constante movimiento y cambio. Actualmente, no se puede hablar de culturas
“puras”, y menos en los paises que han sido colonizados como el nuestro,
porque este proceso trae consigo la imposicion de lengua, religion, cédigos
sociales, valores, saberes, etc. Con el objetivo de evitar una crisis existencial en
la interpretacién de los nuevos codigos sociales, valores, simbolos, cosmovision,
etc., la cultura inicial recurre a mecanismos de traduccion de los elementos
externos y los adapta para una convivencia sincrética en la sociedad. Este
sincretismo es socializado de generacién a generacién por medio de mitos,
ritos, signos y simbolos, transmitidos oralmente, que norman el comportamiento
social, los cuales se impregnan de valores morales y saberes practicos para el
desarrollo de las actividades.

Sin embargo, de un tiempo a esta parte, se ha ido silenciando a los narradores
a causa del prestigio de la cultura occidental actual. La imposicién de los
modelos educativos homogeneizantes, el avasallamiento de la religion en las
areas rurales, la constante migracién “del campo a la ciudad” y la sustitucion de
la lengua indigena por el castellano hace que los mitos salgan de la cotidianidad
para desaparecer, porque, para los oyentes de las nuevas generaciones, los mitos
solo son “cuentitos de abuelos” que no tienen fundamento.

Lévi — Strauss en Mito y Significado, hablando sobre el pensamiento cientifico
y “salvaje” (en estado natural), expresa con pesar: “Creo que hay ciertas cosas
que hemos perdido y que deberiamos hacer un esfuerzo por recuperar, ya que
no estoy seguro de que, debido al tipo de mundo en que vivimos y al tipo
de pensamiento cientifico a que estamos sujetos, podamos reconquistar tales
cosas como si nunca las hubiésemos perdido; pero podemos intentar tomar
conciencia de su existencia e importancia” (1999:25). El propésito de esta
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investigacion es ese, consideramos de suma importancia todo ese conocimiento
“salvaje”, ese universo semidtico que significa y simboliza la cultura, el cual no
puede perderse, tiene que registrarse, describirse y socializarse como cualquier
conocimiento cientifico.

La presente investigacion fue realizada en las comunidades Misuk’ani, Ch’aki
Qhucha, Sapilica y Acero Qhucha, que son las cuatro mas cercanas a la laguna
Acero Qhucha del municipio de Vacas. La importancia de esta laguna, para los
pobladores de estas comunidades, es principalmente econémica, ya que en
ella se llevan a cabo actividades de pesca y, a su alrededor, agricultura; esta es
una razén determinante para que las actividades culturales y sociales de estas
comunidades giren en torno de ella. Podemos afirmar que la semiosfera cultural
quechua de Vacas tiene un valor “sagrado 2”, y que, gracias a su existencia y al
espacio social que propicia, todavia se socializan mitos, ritos, signos y simbolos
que tienen la funcién social de transmitir sistemas de creencias, valores y
conocimientos del texto quechua y de los no-textos adaptados a esta.

1. Aspectos metodologicos

La presente investigacion es de tipo descriptivoy fue abordada desde el paradigma
fenomenolégico, ya que los procesos de significacion de los interpretantes se
desarrollan en contextos holisticos, y, como menciona Luis Mariano De la Maza,
los objetos de estudio “no se dan a la conciencia aisladamente, sino insertos
en un contexto mayor, en el que se destacan como lo que son” (2005:123).
Ademads, los sujetos de estudio y el objeto son interdependientes, su relacion es
inseparable para el analisis de los datos.

/"

Por las caracteristicas anteriormente mencionadas, y también porque “un
estudio cualitativo busca comprender su fendmeno de estudio en su ambiente
usual” (Baptista, Ferndndez y Herndndez, 2013: 12), el enfoque de investigacién
adoptado es el cualitativo. El método seleccionado, dentro de las posibilidades
que nos brinda el enfoque cualitativo, es el etnografico, propio de los estudios
antropo-semioticos, porque se aprende el modo de vida de una unidad social
concreta (Garcia y otros, 1999:44); se caracteriza por ser descriptivo y porque
nos permite conocer a profundidad la cultura de una poblacién. Cuando se
2 Entiéndase aqui el término sagrado como el propuesto por Durkheim: “Todo lo que es sagrado es objeto de

respeto y todo sentimiento de respeto se traduce, en aquel que lo experimenta, por movimientos de inhibicion”
(2007: 454-5).
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trabaja con el método etnografico, se trata de reconstruir esa realidad en un
esquema tedrico que muestre lo mas fielmente posible el comportamiento,
leyes y percepciones que tengan los individuos de esa unidad social.

Este método es de suma importancia para la recogida del corpus y para el andlisis
del estudio antropo-semiético. El trabajo etnogréfico realizado permite cumplir
con el andlisis desde ambas disciplinas, porque “implica la interpretacién de los
significados y funciones de las actuaciones humanas, expresdndolo a través de
descripciones y explicaciones verbales” (Garcia y otros 1999:45).

Nuestra poblacion de estudio fue conformada por los miembros de la Asociacion
de pescadores “Acero Qhucha Azul”, y cuenta con 45 afiliados, quienes
viven en las comunidades mas préximas a la laguna: Acero Qhucha, Sapilica,
Misuk’ani y Ch’aki Qhucha. Debido a que el estudio requeria profundizar en
la relacién con los participantes para lograr mayor detalle en las narraciones
y explicaciones y obtener acceso a escenarios privados, como sus casas y la
desconfianza que esto puede generar al inicio, el método empleado fue la bola
de nieve. Comenzamos con un pequefo nimero de personas, para ganar su
confianza y a continuacién pedirles que nos presenten a otros (Taylor y Bogdan,
1996). Al inicio, solo se establecié relacion solo con una familia de un pescador
de Acero Qhucha y otra de Misuk’ani, pero posteriormente nos facilitaron el
contacto con otras familias de su comunidad y de las comunidades vecinas.
Finalmente, se estableci6 una red de 3 pescadores por comunidad.

La técnica de recoleccion de datos fue la entrevista a profundidad, ya que
las entrevistas “son importantes sobre todo cuando uno estd interesado en
las narrativas como manera de acceder al significado de la experiencia sobre
sus vidas” (Barragan 2001:147). Es el caso de los relatos de las versiones de
los mitos o ritos y la posterior explicacion desde su experiencia y practica a
través de tiempo, que solo puede profundizarse mediante los recuerdos. En este
sentido, las entrevistas a profundidad generaron datos sobre mitos y el universo
semiotico que permiten explicar sus costumbres y valores.
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2. Aspectos teéricos
2.1. La semidtica de la cultura

La semidtica de la cultura, planteada por el semiélogo ruso luri Lotman, es
la disciplina que examina la organizacién y la interaccién de los elementos
constitutivos del universo semiético de la cultura.

Este universo semidtico es un conjunto de textos y lenguajes que no tienen
sistemas homogéneos, univocos y que no funcionan de forma aislada, mas al
contrario, “solo funcionan estando sumergidos en un continuum semiético”
(Lotman, 1996:22). Ese continuum semiético es lo que Lotman [lama semiosfera
por analogia al concepto de biosfera de Vernadski.

Para seguir estudiando la semidtica de la cultura propuesta por Lotman,
definiremos los principales conceptos empleados en su andlisis.

2.1.1. La semiosfera

La semiosfera es un universo semiotico con distintos textos y lenguajes, pero
con un mecanismo cultural circundante Gnico; en palabras de Lotman, dirflamos
que es “el espacio semidtico fuera del cual es imposible la existencia misma
de la semiosis” (ibid.: 24), por lo tanto, solo la existencia de la semiosfera hace
posible la interpretacion de sus signos. Asi como ningln organismo bioldgico
podria existir en estado “natural” fuera de su biosfera, los signos tampoco
pueden hacerlo, necesariamente tendrian que adaptarse a otro ambiente. En el
caso de los signos, tienen que traducirse a otra cultura.

Ademads, la semiosfera estd dotada de un complejo sistema de memoria sin la
cual no puede funcionar. Es importante que, en el interpretante de los sistemas de
signos de esta, haya un mecanismo de memoria que conozca las subestructuras
semioticas, pero también la semiosfera como un todo.

2.1.2. La cultura

Cualquier sistema que cumple amplias funciones semidticas debe poseer un
mecanismo dentro del cual se constituye su significado, la cultura. Inherente
a ella es la memoria colectiva, donde se selecciona en toda esa masa de
comunicados lo que, desde su punto de vista, son textos, es decir, sistemas
propios. Sin embargo, “la cultura no es una acumulacién desordenada de
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textos, sino un sistema funcionante complejo, jerdrquicamente organizado”
(ibid.:102), donde un mismo texto puede entrar en diversas relaciones con las
diferentes estructuras de otros niveles del mismo.

Una de las caracteristicas de la cultura es el uso y la divisiéon del espacio en
propio y ajeno, en “culto” y “natural” (cadtico); ella determina cudles son
los textos que son parte de ella y los organiza para que pasen a la memoria
colectiva, pero también califica a los que no, como incultos y caéticos, los que,
para formar parte de ella, tienen que atravesar la semiosfera y ser traducidos.

2.1.3. El texto

El texto llena el lugar vacio entre el individuo y la colectividad dentro de la
cultura; es un simbolo integral diacrénico y sincrénico, que se encuentra en la
cultura. Desde la definicion de Lotman, (ibid.: 89), encontramos que “el texto es
heterogéneo y heteroestructural, es una manifestacién de varios lenguajes a la
vez. Las complejas correlaciones dialégicas y lddicas entre varias subestructuras
del texto que constituyen el poliglotismo interno de este, son mecanismos de
formacién de sentido”. En otras palabras, el texto es un dispositivo intelectual
compuesto de diferentes subestructuras que se encuentran en los lenguajes de
una cultura determinada. Al estar formado por elementos de diferentes niveles y
de diferentes lenguas, se lo considera poliglota, y participa constantemente de
los actos comunicativos que ocurren dentro de la cultura.

Una de sus propiedades es la transmisiéon de informacién; es un complejo
dispositivo que guarda variados cédigos, capaz de transformar los mensajes
externos recibidos de otro lenguaje interno u otra cultura y de generar nuevos
mensajes para los lenguajes internos y externos. Es asi que los textos pueden
traducir y ser traducidos a diferentes semiosferas, gracias a los mecanismos de
estas, como lo ilustramos en la siguiente figura.
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El modelo canénico de semiética cultural de Lotman, 19963

Cultura (lo textual) VS Naturaleza (lo no textual)

Mecanismo generador de texto
Mecanismo de exclusion
Acumulacion de informacion t -

Mecanismo
t ‘ Texto No texto

de traduccion

Caos

Intercambio de informacion Desorden
Repertorio de textos Mecanismos de inclusion | Barbarie
Dentro Vs Fuera

2.1.4. Funciones del texto

Los textos pueden ser considerados semillas de la cultura, y en su sistema
general cumplen las siguientes funciones bésicas:

a) La transmisién adecuada de los significados

La elevacion del texto a estandar es un mecanismo de la abolicién de las
diferencias que garantiza el caracter adecuado de la recepcion del mensaje en
el sistema de la comunicacién (Lotman, 1996). Ademas, implica la tendencia a
la autodescripcion, ya que ninguna cultura puede funcionar sin metatexto.

b) La generacion de nuevos sentidos

Otra caracteristica del texto, en esta segunda funcién, es su carencia de
homogeneidad interna. “El texto representa un dispositivo formado como
un sistema de espacios semioticos heterogéneos en cuyo continuum circula
algiin mensaje inicial” (Lotman, 1996:96). Por lo tanto, para que este mensaje
inicial realice una actividad generadora de sentido, necesita como minimo dos
lenguajes que deben estar sumergidos en la semiosfera.

La condicién de que estén sumergidos en un continuum de signos es porque
los textos por si solos no pueden generar nada, deben entrar en relacién con el

3 En linea http://www.ugr.es/~mcaceres/Entretextos/entre6/sonesson.htm (Consulta 15.9.2017)
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interpretante para que se efectien sus posibilidades de generacién de nuevos
sentidos.

c¢) Garantizar la memoria cultural

En la opinién de Lotman, “esta funcién es especialmente importante en las
lenguas agrafas y en las culturas en que domina una conciencia mitolégica”
(ibid:95). Pues solo la transmision de textos estandarizados, socializados
repetitivamente, garantiza la memoria colectiva de la cultura.

En este aspecto, los textos tienen la capacidad de Ilegar a nosotros con una
carga cultural tan sintetizada que al interpretarla podemos reconstruir capas
enteras de cultura, de restaurar el recuerdo de los lenguajes de los cuales estaba
compuesto ese texto.

2.1.5. Dinamicidad del texto

Las caracteristicas antes mencionadas de la semiosfera le dotan de un caracter
dindmico al texto. Esta dinamicidad normalmente tiene un curso lento y gradual
en el que el sistema cultural se incorpora a si mismo textos cercanos y facilmente
traducibles a su lenguaje. Sin embargo, “en momentos de “explosiones
culturales”, son incorporados textos que, desde el punto del sistema dado, son
los mas lejanos e intraducibles (incomprensibles)” (ibid.:101). Estas “explosiones
culturales” son resultados de hechos sociales que provocan encuentros abruptos
entre culturas, como en el caso de las colonizaciones y conquistas. El ejemplo
mas cercano es el caso de la introduccion de textos cristianos a las culturas
indigenas pre-colombinas del continente americano.

Hasta aqui presentamos los conceptos relacionados a la semiética de la cultura
que nos seran de mucha utilidad al momento de describir la semiosfera donde
se socializa el mito. En los siguientes parrafos, explicaremos la concepcién
antropolégica del mito.

2.2. El mito

El mito, hasta antes de Lévi Strauss, en el medio cientifico, era considerado
como invencién fantasiosa de los pueblos no desarrollados. Pero, después de
la publicacién de “El pensamiento salvaje” (1962), ello cambia. Al respecto,
Strauss dice:
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Intenté demostrar que esos pueblos que consideramos totalmente dominados
por la necesidad de no morirse de hambre, de mantenerse en un nivel minimo
de subsistencia en condiciones materiales muy duras, son perfectamente
capaces de poseer un pensamiento desinteresado; es decir, son movidos por
una necesidad o un deseo de comprender el mundo que los circunda, su
naturaleza y la sociedad en que viven. Por otro lado, responden a este objetivo
por medios intelectuales, exactamente como lo hace un filésofo o incluso, en
cierta medida, como puede hacerlo o lo hard un cientifico. (Strauss, 1999: 39)

La manifestacion de esa necesidad filosofica de comprender el mundo es la
creacion de los mitos.

Como afirma José Enrique Finol (2001:33), “el mito es el relato que construye
por primera vez el tiempo, es la primera introduccion del tiempo en medio del
caos, el primer orden en medio del desorden, la primera existencia en medio
de la no existencia; en definitiva, el primer ser del orden de lo humano”. Es el
primer mecanismo de la cultura para procesar problemas l6gicos, paradojas o
contradicciones de cualquier tipo, que sus individuos tienen que resolver para la
comprension del mundo. El mito brinda al ser humano elementos indispensables
para la comprensién del mundo, en otras palabras, “se trata, en el pensamiento
indigena, de comprender o de morir, y, dentro de esta eleccién obligatoria, el
mito da una respuesta que permite seguir viviendo” (Finol, 2007:26).

Las historias de caracter mitolégico parecen “arbitrarias, sin significado,
absurdas, pero a pesar de todo reaparecen un poco en todas partes. Una
creacion ‘fantasiosa’ de la mente en un determinado lugar deberia ser tnica
—uno no esperaria encontrar la misma creacién en un lugar completamente
diferente—" (ibid.: 33). Pero, asi como cierto mito responde a una interrogante
de los individuos de una determinada cultura, los seres humanos en su calidad
genérica, como especie, siempre tendran los mismos conflictos filoséficos para
la comprension de su entorno. Por lo tanto, la semiosis mitica esta en perpetuo
movimiento, generando continuas transformaciones de las mismas estructuras
miticas de acuerdo con las necesidades culturales, lugares y espacios temporales
en los que se encuentran, es por eso que se dice que “parecen” arbitrarias, pero,
en realidad, los mitos son conjuntos de estructuras simbélicas perdurables al
tiempo y al espacio.
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Si bien los mitos que perduran hasta la actualidad pertenecen, en la mayoria de
los casos, a culturas indigenas 4grafas, esto es porque en ellas “la mitologia tiene
por finalidad asegurar, con un alto grado de certeza —una certeza completa
es imposible— que el futuro permanecera fiel al presente y al pasado” (ibid.:
74-75). En el caso de las sociedades “actuales”, no significa que nunca hayan
tenido mitos, sino que, como menciona Lévi-Strauss, en ellas la historia ha
reemplazado a la mitologia.

2.3. El mito cosmogonico

Los relatos miticos son estructuras simbdlicas que explican el mundo desde
su inicio, nacen del esfuerzo por comprender y determinar el lugar de una
sociedad en el mundo; en palabras de Finol (2001:26), dirflamos que “los relatos
de los origenes son la historia de la cultura o de la apropiacién del mundo como
parte del pensamiento humano, como constitutivo del grupo social. Ese es un
fenémeno no solo de las llamadas culturas “primitivas”, sino de toda sociedad
que necesita crear un sistema de referencialidad que le sirva para determinar su
identidad, como definicién propia, y la alteridad, como definicién de lo otro.”

Asi como el mito cosmogonico crea la referencia de origen para determinar
la identidad de un individuo en una cultura, también explica el origen de los
elementos que le rodean en el medio en que vive, como el fuego, los astros,
las montanas, rios, lagunas, animales, plantas, etc. Se convierte en un texto
privilegiado que recibe y difunde los contenidos, los simbolos y estructuras
significativas que articulan una cultura para su comprensién y apropiacion en
el pensamiento colectivo.

2.3.1. Funcion social del mito

El mito no solo es una respuesta a interrogantes filosoficas y légicas, sino que
cumple funciones sociales determinantes dentro de una cultura. Por un lado,
los mitos son la creacién misma de la cultura; cultura entendida “no solo
como un conjunto de ideas, nociones y principios, y de bienes materiales,
sino como un sistema de regulaciones, de permisiones y prohibiciones, que
le daran organizacion e inteligibilidad al mundo humano como distinto del
mundo natural” (Finol 2001:35). Los mitos determinan las caracteristicas que
hacen “cultural” a un individuo, establecen los espacios fisicos y temporales
entre sagrados y profanos que regulan los valores socialmente admitidos vy el
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comportamiento moral de los individuos. Por otro lado, al articular a todos
los demds sistemas simbdlicos con los cuales se identifica a un individuo y
su sociedad, permite diferenciarlo de otros grupos y otros sistemas simbélicos
(Finol, 2007). En esa dindmica constante de estructuracion e identificacién, el
mito mantiene la tradicién y la memoria, mide, asimila y transforma sus propias
estructuras, base en las nuevas experiencias.

2.3.2. Simbolismo en el mito

El mito se genera en el marco de acontecimientos significativamente importantes
para los actores sociales que nacen en su convivencia cotidiana y la necesidad
de compartir una realidad comun, por esta razon, se afirma que “los mitos no
son ‘depésitos’ de significados codificados sino estructuras que se materializan
en quien los escucha” (Wisseman, 2002:140), porque en ella se rednen
personajes y situaciones que no son elegidas al azar, mas al contrario, por su
capacidad de expresar simbélicamente problemas reales para la comprension y
el comportamiento en la sociedad.

2.3.3. El mitema

El mito se compone de unidades constitutivas que se conocen como mitemas,
al igual que la lengua de fonemas y morfemas, y posteriormente semantemas.
Lévi- Strauss afirma que “las verdaderas unidades constitutivas del mito no son
las relaciones aisladas, sino los paquetes de relaciones, y que es solamente
bajo forma de combinaciones de tales paquetes que las unidades constitutivas
adquieren una funcién significante” (1987: 233-234). Estos paquetes de
relaciones significativas son los mitemas, que acttdan en el plano del lenguaje
del mito y también en el metalenguaje del mito.

La identificacién de los mitemas es un proceso que inicia con la segmentacion
de la sucesién de acontecimientos a sus elementos mds simples, en frases muy
breves; posteriormente se las alinea en columnas verticales, clasificindolas por
un rasgo simbdlico comun y su par de oposicion. Cada categoria de las columnas
alineadas son una gran unidad constitutiva o mitema (Gémez, 1976:124).

El analisis estructural del mito llega a su objetivo con el establecimiento de los
mitemas, pues con ellos se llega a la comprensién semidtica del simbolismo que
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se encuentra implicito en él y la relacién que dicho simbolismo propicia entre
los individuos y su sociedad.

2.3.4. El método de andlisis del mito

El andlisis que plantea Lévi-Strauss para el estudio del mito es el modelo de
la lengua, pues aplica la teoria del estructuralismo lingiistico al mito. Una de
las caracteristicas de este método de analisis es el estudio de los elementos de
un sistema seguln la relacion con los demds dentro de una estructura. Gémez
menciona que desde cualquier punto “el proceso analitico se despliega ‘en
espiral’, pasando varias veces sobre el mismo tema, pero a diferente altura o
desde un dngulo distinto, hasta que el sistema global se cierra regresando al
punto inicial” (ibid.:122). Esta explicacion de andlisis es mas clara desde la
lingtiistica estructural, haciendo referencia a los estudios a nivel pragmatico,
sintagmatico y semantico en la estructura del mito. También es importante
mencionar que, al igual que la lengua, el mito esta abierto indefinidamente
al desarrollo diacrénico, pero al mismo tiempo se cierra en un corte temporal
sincrénico.

Es asi que el significado de cada elemento mitico depende de la posicion que
ocupa dentro de un sistema mitolégico concreto y por sus rasgos diferenciales
que lo hacen oponible al resto de los elementos. Los objetos, simbolos y
personajes que aparecen no significan por si mismos, sino que se vuelven
significativos y conservan ese significado dentro del sistema de relaciones de la
estructura general determinada, porque en otras el significado también puede
ser otro.

No hay un método Unico del andlisis del mito, asi como no hay una versién
“original” o “correcta”, tampoco hay punto de partida privilegiado para
emprenderlo, pues de antemano se desconoce la organizacién de la materia
mitica y método se deducird progresivamente del mismo objeto de estudio,
por eso, el punto de partida del andlisis debe inevitablemente elegirse al azar o
intuitivamente. Pero, como regla primordial, la versiéon del mito siempre debe
aceptarse tal como es, sin cuestionamientos ni modificaciones personales por
considerarla incoherente, pues el mito tiene su propio orden (Gémez, 1976).
En ese sentido, para su andlisis, no nos preocupa buscar la version originaria ni
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su autor, todas las versiones tienen el mismo valor; es mas, el mito vale por el
conjunto de ellas.

2.3.5. Temporalidad y transmision del mito

El mito es un sistema semidtico cuya simplicidad es solo aparente; a simple
vista parece una estructura cerrada y terminada, inmodificable, pero en
realidad también estd sometido a las presiones del tiempo, del espacio y a la
transformacion cultural como cualquier elemento social. Lo Ginico que garantiza
su transmision es la comunicacion, ya que, por sus caracteristicas: transmitidos
por via oral, anénimos y sin origen temporal especifico, no hay otra manera de
asegurar su perdurabilidad.

Finol (2007) menciona que solo en la medida en que la comunidad incorpora
los contenidos miticos en espacios comunicativos de la vida cotidiana estos se
trasmiten a través de varias generaciones. El relato mitico, puesto en el seno la
vida social de la comunidad, no es solo una explicacion a problemas filoséficos
de origen, también es la expresion de un sistema de valores culturales —
axiolégicos, ideolégicos, politicos— que constituyen parte determinante de la
organizacion social, de las reglas propias de la convivencia social. Su transmision
y permanencia en las sociedades hacen enriquecer la cultura donde nace.

3. Resultados
3.1. Andlisis estructural del mito de la creacion de la laguna Acero Qhucha

Este método de andlisis establece que el primer paso, después de la recogida
etnografica de los mitos, es relacionarlos unos con otros de acuerdo con las
estructuras comunes que comparten; esa version unificada serd el corpus del
analisis.

El corpus que se empleard a continuacién es la redaccién del mito con base
en siete de sus versiones, como se explicé anteriormente, no hay una versién
original ni un solo autor validos para el analisis del mito, es mas, nos interesa el
conjunto de ellas. Los entrevistados que participaron fueron la familia Ricaldez
Mamani de la comunidad Acero Qhucha; don Guillermo Arias, Presidente de la
Asociacién de pescadores Acero Qhucha Azul; Valentina Rojas, Mario Marin y
José Villarroel Chambi, pescadores mas antiguos de la asociacion; dona Emiliana
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Prado y don Viltaliano Fernandez, comunarios de Misuk’ani, comunidad mas
cercana a la laguna.

3.2. Mito de la laguna Acero Qhucha
Corpus

La laguna Acero Qhucha hace tiempo ya esta, no habia sido laguna, dice que
era un gran pueblo, ahi era Potosi, dice que ahi tenia que fabricarse y sellarse
la plata. Alla al rincén dicen que se amarraba una campana y que tenia torre
como Vacas. Dice que un dia un matrimonio estaba saliendo de la iglesia, alla
de donde esta el cerrito.

A la recepcion del matrimonio, habia entrado un viejito, enviado de Dios,
harapiento y mocoso, con sus mocos colgando que daba lastima. Dice que
en el matrimonio se estaba invitando (muyuchiy?) lawa con carne, y habian
dicho: “;A qué nos ha entrado este viejo, este viejo mocoso?”, “squién es este,
de donde es este viejo?, me estd haciendo dar asco”. Entonces ese abuelito les
habia dicho “invitenme, pues”. Se habia pedido diciendo de esta manera. No
le habian dado. “;Qué quiere aqui aquel viejo mocoso?”. “Sali de aqui viejo
mocoso”, “este viejo sucio porqueria nos ha venido”, diciendo le habian botado
del lugar. Dice que a ese abuelito una sefora joven, quien tenia su bebé, habia
ido corriendo y le habia limpiado todo su moquito con su pollera. Ella era una
cocinera que estaba yendo alld al lado de Muyuqch’ipa con su ollita de lawa,
“Mira como te han dicho, no te han invitado”, le habia dicho y le habia dado de
comer lawa en una cucharita al viejito. Después, porque le refiian, ese abuelito
habia dicho: “Ahorita no sé qué le va a pasar a este pueblo”, y, dirigiéndose
a la sefora que le habia ayudado, le habia dicho: “Ahora vete hijita, no vas a
voltearte siempre”. Vete cargando a tu wawita”. Y se habia ido con su ollita por
la quebrada dirigiéndose hacia el cerro que va a Muyugch’ipa.

Pero alla en el cerrito se dio la vuelta preguntandose: sahora, qué puede estar
pasando?, y se habia volteado. Dice que vio que habia un humo azul que habia
tapado todo oscuro, habia estado lloviendo como nubes y estaba cayendo una
lluvia de fuego. Dice que habia llovido mucho al pueblo. Desde ese momento,

4 Latraduccion de muyuchiy es ‘hacer girar o hacer dar vueltas algo’; en el caso de eventos sociales, se interpreta
este verbo como una accion de invitar algo, haciendo dar vuelta ese algo en todo el lugar, de manera que pueda
llegar a todos.
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hay laguna y se la conoce como la laguna del juicio. Después de voltearse,
dice que la sefiora habia desaparecido, se habia convertido en piedra junto
a su bebé. Dice que estd en la punta del Acero Qhucha, dice que ya se estd
entrando, y, si eso se entra, va a haber juicio otra vez.”

3.3. Mitemas establecidos

Como se indicd anteriormente, desde la teoria de Lévi- Strauss, los mitemas son
paquetes de significaciones que contienen el mensaje que quiere comunicar
el mito. Para obtenerlos, hay que separar el mito en partes cortas para “filtrar”
la informacion simbdlica que esta implicita en él; es suficiente dividirlas en
sintagmas que resumen las unidades constitutivas del mito y representan los
sistemas de valores de una comunidad. En la siguiente figura, presentaremos
los mitemas establecidos en el mito de la creacién de la laguna Acero Qhucha.

Figura n.° 1
Mitemas establecidos en el mito de la creacion de la laguna Acero Qhucha

PUEBLO LAGUNA

Un viejito
desconocido,
harapiento y
mocoso entra a
una boda

Los del pueblo
no invitan
comida al viejito
desconocido que
entra a la boda

5 Por las caracteristicas de la lengua quechua y la existencia de un pasado testificativo y otro, especificamente
con funcion narrativa, los narradores a lo largo del mito tienen mucho cuidado de siempre usar solo el pasado
narrativo, puesto que, de lo contrario, afirmarian que ellos fueron testigos de ese cambio. También se emplea
mucho los discursos indirectos (dice que, dicen que) referidos a una tercera persona singular o plural que habia
dicho lo que ellos estan contando ahora. Normalmente, son anénimos o ancestros con mucha autoridad como
los abuelos.
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El viejito es
expulsado
del evento
El viejito recibe
ayuda de la
mujer
La mujer recibe
ayuda del viejito
La mujer no
cumple la orden
del viejito
La mujer se
convierte en
piedra
El pueblo se
convierte en
laguna
DESOBEDIENCIA CASTIGO

3.4. Andlisis interpretativo

Todos los elementos agrupados en una columna tienen rasgos comunes y
apoyan una hipotesis general. Leyendo de izquierda a derecha como cualquier
texto, el incidente de la primera columna concierne a un acto de desobediencia
a codigos sociales establecidos por los individuos, como en este caso el
protocolo. La funcién del protocolo es instaurar y normar la comunicacién
entre los individuos en actividades sociales que realicen; estas normas no son
universales ni temporalmente estaticas, y cambian en muchas maneras en cada
sociedad y en cada época, lo cual significa que son modificadas por las personas
de acuerdo con las nuevas formas de comunicacion.

En el evento social de nuestro mito, un matrimonio, el personaje desconocido
por todos que asiste a la boda esta rompiendo esos codigos sociales. El mito es
insistente en que, a parte del protocolo, la presencia del “viejito” es opuesta a
varios de esos codigos sociales como, por ejemplo, el codigo vestimentario. Las
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caracteristicas de los eventos sociales como el matrimonio es que son eventos
festivos donde la gente asiste “con sus mejores galas” y, no asi, en andrajos.

La segunda columna refiere también a la desobediencia, pero no solo a cédigos
sociales, sino a culturales, que tienen mas autoridad, que no se modifican en
las comunidades de la misma cultura y que son ensefados de generacion a
generacion, sin perder su valor en el tiempo. El primer elemento de esta
columna es la negacién de alimento a una persona desconocida que estaba en
un evento social, de festejo y unidad, donde se estaba invitando comida a todos
los asistentes. La version quechua del mito usa el verbo “muyuchiy” “hacer
dar vueltas algo’, y no asi “quriy” “invitar’, cuando narra la accién de invitar
los alimentos preparados para la boda. De esta manera, se hace mas obvio el
acto de excluir a alguien de una actividad preparada para todos. Normalmente,
en eventos sociales quechuas, las personas que los organizan prevén comprar
una cantidad superior de todos los alimentos para todos los invitados, y el dia
del evento hay personas encargadas de “hacer dar vueltas” los alimentos, que
reparten de un rincén al otro, sin omitir a nadie, incluso a nifios. Pero, en el caso
de nuestro mito, tanto los padres de los novios como los invitados se sentian
incémodos con la presencia del desconocido, lo desaprobaban y rechazaban,
tanto asi que, cuando este pide que se le invite comida, se la niegan y expulsan
del evento.

Otro elemento de esta columna es la desobediencia a las personas mayores. En
el mito, la mujer que va a ser salvada de la destruccién del pueblo recibe del
viejito instrucciones de irse del lugar y sin voltearse. Como es de esperarse, la
sefiora obedece al principio, pero luego se da la vuelta y ahi termina su vida.
En la cultura quechua, las personas mas respetadas son los ancianos, se los
considera sabios por los afios de experiencia de vida que tienen, y sus palabras
tienen mucha autoridad; son los encargados de la educacion de las generaciones
mas jovenes. A los ninos se les ensefa desde pequefios a respetar y escuchar a
sus mayores. En la organizacion social, siempre se consulta a los mds ancianos
antes de tomar decisiones, y los jampiris mas fuertes también son ancianos. En
el mito se rompe la regla cultural de respetar y obedecer a las personas mayores.

En la tercera columna, encontramos el castigo a la desobediencia de los codigos
sociales. Sabemos que el viejito desconocido rompié el protocolo del evento
social al que asisti6, en consecuencia, las personas que se encargaban de la
organizacioén lo expulsaron, como en el caso de cualquier evento social actual.
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La expulsién o la prohibicién de la entrada al evento son las consecuencias
sociales de no cumplir con los protocolos establecidos para determinados
eventos sociales, son castigos establecidos por los individuos de una sociedad.

Sin embargo, los castigos por desobediencia a reglas culturales no son solo
sociales, establecidas por el hombre, sino “divinas”. En la quinta columna,
encontramos los castigos por desobediencia cultural: la mujer desobediente se
convierte en piedra y el pueblo en laguna, estos son castigos “superiores” en
comparacioén a los que la sociedad puede ordenar. No hay poder humano que
convierta a una persona en piedra y menos un pueblo en laguna, lo cual es
una demostracion de que la desobediencia a reglas culturales es castigada de
manera mas drastica, con poder divino, y no solo humano.

La cuarta columna agrupa dos elementos que conforman el valor de la
reciprocidad quechua: la mujer que ayudé al viejito desconocido también
recibe ayuda de él. Si bien esta ayuda no fue bien aprovechada, la otra persona
ya cumplié haciendo lo mismo que la otra hizo por él.

3.5. Interpretacion semantica del mito

Este nivel de andlisis nos permite concentrarnos en los elementos signicos
que componen el mito en relacion a los objetos que representan. Después de
obtener la estructura completa del mito, lo separamos en 4 partes, porque estas
engloban momentos de las acciones simbélicas determinantes en la realidad
del mito, y establecemos los pares de oposicién que son propios del analisis
estructural.

Momento 1

La laguna Acero Qhucha hace tiempo ya esta, no habia sido laguna, dice que
era un gran pueblo, ahi era Potosi, dice que ahi tenia que fabricarse y sellarse
la plata. Alla al rincén dicen que se amarraba una campana y que tenia torre
como Vacas. Dice que un dia un matrimonio estaba saliendo de la iglesia, alla
de donde esta el cerrito.

Relacion:

- Antes/ ahora

Riqueza/ pobreza

- Visién catolica/ vision andina
- Unién/ desunion
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La introduccién al mito ya nos da a entender su caracter cosmogoénico. Primero
nos sitia en un tiempo presente, actual, en el que podemos constatar la
existencia de la laguna, y después nos lleva al pasado narrativo en el que la
laguna todavia no existia. Aqui encontramos el primer par de oposicién que nos
sitda en el espacio temporal del mito: antes/ ahora.

Cuando ya nos situamos en el tiempo, nos Ilevan al espacio fisico “de antes”,
siempre usando el discurso indirecto; nos llevan a un gran pueblo llamado
Potosi, que tiene como caracteristica la riqueza. Aqui se hace presente nuestro
segundo par de oposicion: riqueza/ pobreza.

El' hecho de que ese pueblo haya sido antes Potosi es geograficamente imposible.
Sin embargo, el mini sistema interpretante de cualquier persona que realmente
conozca o haya leido la historia de la ciudad de Potosi de Bolivia sabe que esta
ciudad era préspera y de una riqueza mineral pensada inagotable. En los afios
del auge del estano, Potosi era considerada una de las ciudades mds ricas del
mundo. Entonces, dentro de nuestro mito, se toma simbdlicamente el sustantivo
“Potosi” justamente para connotar la riqueza y la prosperidad del pueblo. Estos
pares de oposicién también estan situados en un tiempo antes/ ahora. Antes la
laguna era un pueblo préspero, pero actualmente, si bien la laguna ayuda en
la economia del lugar, Vacas es un municipio donde la tasa de pobreza es alta.

El mito también nos da a conocer la existencia de la religién en ese pueblo
prospero. Segin la descripcion del relato, tiene una torre y su campanario,
simbolos tipicos de la arquitectura catdlica. Es conocimiento general que la
colonizacién de América tenia como estandarte el objetivo evangelizador de los
pueblos “barbaros”, por lo menos de titulo.

Como Lotman establecié en su teoria de la Semidtica de la cultura, dentro de
la semiosfera se encuentran los textos de una cultura determinada, pero no es
raro que un “no texto” ajeno a ella se traduzca al texto inicial de la cultura.
Las caracteristicas de nuestra poblacion de estudio pertenecen al texto cultural
quechua, donde no existe la idea de un solo “dios” y tampoco la religion. Pero,
como los textos no son estaticos y estan en permanente dialogo con otros, dentro
de él mismo y con los de la periferia, traducen a su texto aquellos que estan
en el caos, fuera de la semiosfera. En el caso del cristianismo, como no habia
un equivalente en la lengua de los textos de la semiosfera, se hizo un esfuerzo
(impuesto) para encontrarle un espacio como texto que pueda emitir mensajes.
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Figura n.° 2
El modelo de la cultura andina y el catolicismo
Cutura andina Vs Naturaleza
Mecanismo generador de texto -
La religion Mecanismo de exclusion
Acumulaciéon de informaciéon Texto No toxt
Mecanismo de traduccion | Cosmovision | N° €Xt0

4 . . . Catolicismo
Intercambio de informacion ‘ andina
Repertorio de textos

. mecanismo de inclusién
Dentro Vs Fuera

Fuente: Elaboracién propia con base en el modelo canénico de la cultura de la semidtica
cultural de Lotman, 1996

Por lo tanto, cuando se mencionan la campana, la torre de la iglesia, del
matrimonio saliendo de una iglesia, estamos en presencia de textos ajenos a
la cultura traducidos para ser parte de la semiosfera cultural quechua de Vacas.

La introduccién no solo nos sitda en el tiempo y en el espacio, sino también
en un evento social-ritual como es un matrimonio. El matrimonio, evento ritual
mediante el cual se establecen relaciones entre individuos en la comunidad o
entre otras, segln las investigaciones de Lévi — Strauss, también es una estrategia
de organizacién social.

El matrimonio nos presenta el tercer par de oposicién: unién/ desunién, tanto
a nivel individual, como relacion de sexos femenino y masculino, que son
complementarios en la cosmovisién andina para la fertilidad y la reproduccién;
como a nivel colectivo, porque establece o fortalece los lazos sociales,
ahora familiares, entre los integrantes de la comunidad. Cuando se habla de
matrimonio, la red de relaciones significativas se entiende desde juventud,
fuerza, salud, fertilidad, fiesta, felicidad, etc.
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Momento 2

A la recepcion del matrimonio habia entrado un viejito, enviado de Dios,
harapiento y mocoso, con sus mocos colgando y daba lastima. Dice que en el
matrimonio se estaba invitando (muyuchiy) lawa con carne, y habian dicho: “;A
qué nos ha entrado este viejo, este viejo mocoso?, “;quién es este, de donde es
este viejo? Me esta haciendo dar asco”. Entonces ese abuelito les habia dicho
“invitenme, pues”. Se habia pedido diciendo de esta manera. No le habian
dado. “;Qué quiere aqui aquel viejo mocoso?”, “sali de aqui viejo mocoso”.
“Este viejo sucio porqueria nos ha venido”, diciendo le habian botado del lugar.

Relacion:

- Unién/ desunion

- Invitado/ intruso

- Salud/ enfermedad

- (Inclusién/ exclusién)

- Peticion/ negacion

- Aceptacion/ rechazo

- Vision catélica/ vision andina
Como ya mencionamos anteriormente, el matrimonio es un rito social que
promueve la unidad. Normalmente, al ser un rito social, se invita a mucha gente;
en pueblos pequefios, a todos los integrantes de la comunidad. Las invitaciones
se hacen de manera personal y, hasta la actualidad, solo los padrinos pueden
invitar a otras personas mas. En este momento del mito, nos encontramos ante la
desobediencia de las reglas sociales de la cultura quechua de Vacas: asistir a un
evento sin invitacion de nadie, acto no muy bien visto que provoca miramiento
que se representa con la oposicion invitado/ intruso.

Este ya es un motivo para ser el centro de atencién dentro del evento, lo cual se
acentlia mas con la apariencia de este personaje que es opuesta al evento. Aqui
tenemos otro par de oposicion: salud/enfermedad. El matrimonio con su cadena
de significaciones, como juventud, salud, fertilidad, felicidad, es interrumpido
por opuestos que el intruso simboliza, como vejez, debilidad, enfermedad,
infertilidad, tristeza. En el mito nos describen a alguien que provoca lastima, que
lleva tristeza a un lugar de celebracion, ademas se recalca muchas veces que
estd mocoso. Los mocos, un indicador genuino de enfermedad, especialmente
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si son nasales y de color verde, y son visibles para los que estan presentes en el
evento, “con sus mocos colgando”, y su apariencia en general en un ambiente
como este provocan rechazo.

Este rechazo serd ain mas explicito al momento de socializaciéon mas
importante desde la cultura, que es el de compartir los alimentos. En el mito y
hasta la actualidad, la comida es un signo de cortesia por excelencia en el texto
quechua. El equivalente en la lengua quechua al verbo invitar seria “quriy”, sin
embargo, el verbo que eligen los narradores es “muyuchiy”, el mismo que en
castellano seria hacer dar vueltas algo. Y ha sido asi en los eventos sociales de
la cultura quechua hasta la actualidad; los alimentos, las bebidas o lo que se
tenga preparado se reparte a todos los presentes, sin omitir a nadie y casi por
igual (solo los padrinos tienen trato especial), para lo que hay un encargado
especifico, que tiene la responsabilidad de “hacer dar vueltas” los alimentos.

Sin embargo, en el mito, hay una nueva oposicién: inclusiéon/ exclusién, que
nace por el trato diferenciado del conocido y desconocido. En el mito se insiste
en la situacién de desconocido del intruso con preguntas como: “;A qué nos
ha entrado este viejo, este viejo mocoso?”, “squién es este, de donde es este
viejo? Me esta haciendo dar asco”; desconocen el origen del viejito intruso y su
presencia no es de su agrado. El rechazo se hace adin mas reiterativo cuando se
parte del hecho de que ya se lo excluyé cuando en el evento estaban “haciendo
dar vuelta” la comida para todos, menos para él, y hace la peticién explicita
“invitenme, pues”. Pero incluso después de la peticién, los que estaban en el
evento responden con rechazo por su apariencia y origen desconocido: “sQué
quiere aqui aquel viejo mocoso?”, “sali de aqui viejo mocoso”, “este viejo
sucio porqueria nos ha venido”. La negacion de la peticién y la exclusion del
desconocido concluyen en la expulsion del intruso del evento.

Ahora nos enfocaremos en el “intruso” del evento, porque, si bien para los
invitados, conocidos, aceptados, que participaban en el festejo del matrimonio
en el gran pueblo su origen era desconocido, para los oyentes del mito en el
presente (cuando el mito se cuenta), no. Se menciona claramente “A la recepcion
del matrimonio habia entrado un viejito, enviado de Dios”. Aqui otra vez nos
encontramos frente a la traduccién de un texto que no estaba en la semiosfera
cultural inicial que seria la cosmovisiéon quechua.
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Recordemos que en esta cultura los apus, las wakas y otros seres son reconocidos
como “seres sagrados”; enfatizamos aqui el concepto de sagrado propuesto
por Durkheim, que se explicé en los lineamientos tedricos simplemente como
algo que evoca “respeto” y establece normas de relacionamiento que se hacen
diferentes de lo profano. Estos seres sagrados del texto quechua crian y ayudan
al hombre en armonia. Los runas del kaypacha son sus hijos y ellos les brindan
sus riquezas para el bienestar del hombre y los animales, siempre y cuando el
hombre cuide de ellos y de los animales, y viva en reciprocidad alimentandolos
como ellos lo alimentan. Otra vez, viendo el contexto en el que se desarrolla
el mito, es obvio que este dios no es un “dios” de la cultura quechua, sino
occidental. El dios del cristianismo mandé a su hijo unigénito al mundo pecador
para salvarlo del castigo de su padre; vino a la tierra, se hizo hombre y muri6
en manos de los que vino a salvar. Ese Dios occidental es el tnico que enviaria
a sus hijos para sufrir, salvar o castigar; los “dioses” del mundo andino no. Nos
encontramos otra vez frente a la oposicion vision andina/ vision catélica.

La traduccién de este “no-texto” de la religién occidental desde el modelo
canonico de la cultura de Lotman serd graficada de la siguiente manera:

Figuran.° 3
Modelo de la cultura de la religiosidad andina y catélica
Cutura andina Vs Naturaleza
Mecanismo generador de texto -
La religién Mecanismo de exclusion
Acumulacion de informacién Texto No texto
Mecanismo de traduccion | cosmovision | Catolicismo
Intercambio de informacion . andina
Repertorio de textos No existencia | Existencia de
. mecanismo de inclusion | de un mesias | un mesias

Dentro Vs Fuera

Fuente: Elaboracién propia con base en el modelo canénico de la cultura de la semidtica
cultural de Lotman, 1996
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El momento dos se caracteriza por el rechazo social a lo desconocido que
seguramente provocara alguna repercusion para los del pueblo.

Momento 3

Dice que a ese abuelito una sefiora joven, quien tenia su bebé, habia ido
corriendo y le habia limpiado todo su moquito con su pollera. Ella era una
cocinera que estaba yendo alla al lado de Muyuqch’ipa con su ollita de lawa,
“Mira como te han dicho, no te han invitado”, le habia dicho y le habia dado de
comer lawa en una cucharita al viejito. Después, porque le reiiian, ese abuelito
habia dicho: “Ahorita no sé qué le va a pasar a este pueblo”, y, dirigiéndose
a la sefiora que le habia ayudado, le habia dicho: “Ahora vete hijita, no vas a
voltearte siempre”. Vete cargando a tu wawita”. Y se habia ido con su ollita por
la quebrada dirigiéndose hacia el cerro que va a Muyugch’ipa.

Relacion

Salud/ enfermedad

Aceptacién/ rechazo

Hombre/ mujer

Conocido/ desconocido (inclusion, carino)

Obediencia / desobediencia

El que ayuda/ el que no ayuda (reciprocidad, ayni, actitud l6gica)
Perdon/ castigo

En ese momento de tensién donde el rechazo reinaba, aparece otro personaje
que simboliza la actitud opuesta de los invitados en el matrimonio, una mujer
va apresurada a ayudarlo: “habia ido corriendo y le habia limpiado todo su
mogquito con su pollera”. La accién de limpiar sus mocos, que son sinénimo

de enfermedad y provocan malestar, transforma al viejito en una persona mas
agradable, sin enfermedad (salud/enfermedad) y muestra la compasién como
inclusion. Dicha inclusién se resalta en el hecho de que, como mencionamos
anteriormente, la comida es un signo de cortesia obligatoria en eventos sociales
como el matrimonio. El mito nos dice que ella, no solo le invité comida, sino
que le dio de comer, y vemos otra vez el par de oposicion inclusién/ exclusion.
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Otro detalle que llama la atencién es que el personaje opuesto a la actitud del
pueblo es una mujer. El sexo femenino, en su cadena de significaciones, puede
ser vida, fertilidad, alimentacién, etc., caracteristicas que son insistentes en el
mito, porque esta mujer tiene una “wawita”, término empleado en quechua
para los niflos pequefios menores a 5 anos. También podemos interpretarla
como alguien que alimenta; la mujer alimenta a sus hijos con la leche materna,
después con comida porque ella la prepara, como la pachamama alimenta a
los seres del kaypacha. Esta mujer en el mito alimenta a su hijo, pero también
al anciano puesto que ella era la cocinera del matrimonio y tenia una ollita con
comida®, que seguramente estaba Ilevando a su casa, pero decide compartirla
con el dandole de comer.

En el texto de la cultura quechua, la respuesta l6gica y obligatoria a un favor
recibido es la reciprocidad, es un valor social irrefutable. Dentro del mito,
después de que la mujer hace el favor, el bien al viejito intruso, este le dice:
“Ahora vete, hijita, no vas a voltearte siempre”. Vete cargando a tu wawita”,
después de advertir el castigo para el pueblo que lo habia rechazado. La sefiora
no cuestiona la orden que el viejito le da porque ella también estaba consciente
del maltrato que el viejito habia recibido y, ademds, la obediencia a las personas
mayores es una regla cultural quechua inculcada desde la nifiez; los ancianos
son personas con autoridad y su palabra debe ser obedecida.

Desde la perspectiva del simbolismo de la accién del viejito, siendo él un
enviado de Dios, encontramos otra traduccién de un texto cristiano a la cultura
quechua: el perdén/ castigo. En el texto quechua, no existen los conceptos de
perdén y castigo, las acciones y sus consecuencias solo funcionan con base
en la reciprocidad, entre humanos y los seres sagrados. Lo bueno que uno
hace tiene una consecuencia buena, lo malo que uno hace, por lo tanto, tiene
consecuencia desfavorable, y solo se puede cambiar los resultados cambiando
de acciones, pero ello no implica pedir perdén ni a humanos ni a seres sagrados.
En la siguiente figura, presentaremos esta traduccion de textos.

6 Hasta la actualidad, las cocineras de cualquier evento de la cultura quechua son recompensadas con comida;
después de que se invita a todos los asistentes, el que organiza la fiesta va y les reparte los alimentos que
prepararon, es una forma de pago por su ayuda.
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Figura n.° 4
Modelo de la traduccién del no-texto del perdén y castigo
Cutura andina Vs Naturaleza
Mecanismo generador de texto I
Mecanismo de exclusiéon
Acumulacién de informacién t Texto No texto
' ‘ i . Cosmovisién Catolicismo
Mecanismo de traduccion .
. . ., andina ,
Intercambio de informacién L Perdony
‘ Pr"?c'p'(?dd% castigo de
Repertorio de textos . . 3 para todas as | Dios o sus
. mecanismo de inclusion | acciones entre S
seres sagrados | acciones del
hombre
Dentro Vs Fuera

Fuente: Elaboracién propia con base en el modelo canénico de la cultura de la semidtica

cultural de Lotman, 1996

En este momento del mito, se insiste otra vez en poner al oyente en una situacion
pasada, pero siempre en relacion a aspectos presentes (antes/ahora) como los
indicadores geograficos. Se menciona a la comunidad de Muyuqchipa, que
existe actualmente y se encuentra al lado oeste de la laguna. También hay un
camino a pie que pasa cerca de la laguna y conecta las comunidades del este
y el oeste; segln el mito, ese fue el camino que emprendié la mujer cargando

a su nino.

Hasta este momento del mito, tenemos al enviado de Dios que fue rechazado
y tomado como intruso y finalmente “aceptado” por una mujer a quien decide

“salvar” por su buena actitud.
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Momento 4

Pero alla en el cerrito se dio la vuelta preguntandose: ;ahora, qué puede estar
pasando?, y se habia volteado. Dice que vio que habia un humo azul que habia
tapado todo oscuro, habia estado Illoviendo como nubes y estaba cayendo una
lluvia de fuego. Dice que habia Illovido mucho al pueblo. Desde ese momento,
hay laguna y se la conoce como la laguna del juicio. Después de voltearse, dice
que la sefiora habia desaparecido, se habia convertido en piedra junto a su bebé.
Dice que esta en la punta del Acero Qhucha, dice que ya se esta entrando, y, si
eso se entra, va a haber juicio otra vez.

Relacion:

- Obediencia/ desobediencia

- Oscuridad/ claridad

- Conocido/ desconocido

- Antes/ ahora

- Vida/ muerte (criterios culturales)

- Perdén/ castigo

- Linealidad temporal/ circularidad temporal

El Gltimo momento de nuestro mito inicia con una palabra de oposicién “pero”,
lo que introduce la desobediencia de aquella persona que fue perdonada e iba
a ser salvada. La curiosidad por lo que estaba pasando hizo que voltee, dando
lugar a la oposicién obediencia/ desobediencia, que tendrd como consecuencia
el castigo. Hablando de castigo, tenemos dos tipos: el primero, social como el de
los organizadores del matrimonio hacia al desconocido que habia roto el sistema
protocolar de esa sociedad; y el segundo, un castigo de la mano de una divinidad
como consecuencia de la desobediencia a una instruccién de una persona
considerada autoridad en el texto quechua, y un enviado de Dios en el no-texto
cristiano.

En la descripcién de lo que la sefora vio, estan las oposiciones claridad/ oscuridad.
Por lo que sabemos del contexto del mito, asumimos que era un dia soleado, en
ningin momento se menciona lo opuesto hasta el momento del castigo; asociamos
claridad con luz del sol, el dia, pero, en el momento del castigo, lo que antes era
dia se convirti6 en noche y en oscuridad a plena luz del dia, ademas Ilovia fuego.
En este momento, también hay que tener en cuenta la concepcién de la lluvia.
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Sabemos que desde la mirada agrocéntrica, como es la cultura quechua, la lluvia
es sinénimo de beneficio, porque gracias a ella la chakra produce y hay vida para
todos, sin embargo, la lluvia de fuego seria mas bien un perjuicio. La Iluvia en el
texto quechua depende de los seres sagrados como los apus, el tata inti y otros,
pero ellos no castigan con la lluvia, se puede considerar “castigo” al granizo, por
ejemplo, porque destruye la chakra, pero no a la Iluvia. Pero, por otro lado, en el
no — texto cristiano se evidencia el uso de la l[luvia como castigo y no beneficio,
como en el caso del diluvio y la destruccion de los pueblos pecadores de Sodoma
y Gomorra. Por lo tanto, estamos frente a otra traduccién de un no- texto cristiano
como lo ilustramos en la siguiente figura.

Figura n°. 5
Modelo de la traduccién del no-texto lluvia como castigo

Cutura andina Vs Naturaleza
Mecanismo generador de texto I
Mecanismo de exclusion
Acumulacion de informacion ' Texto (Cos.And) | No texto (Cat.)

' . M . de traduccié La lluvia es un La lluvia es
ecanismo de traduccion | o eficig para usada para

Intercambio de informacion el crecimiento castigar y
. y desarrollo de | eliminar la
Repertorio de textos todos los seres | vida en los
. mecanismo de inclusion | del kay pacha | pueblos
pecadores
Dentro Vs Fuera

Fuente: Elaboracién propia con base en el modelo canénico de la cultura de la semiética cultural
de Lotman 1996

Por esta misma via, encontramos la oposicion vida/ muerte. La situacién social
donde nos encontrdbamos en el mito era un matrimonio que entre muchas cosas
connota fertilidad y, por lo tanto, vida; era una celebracién de la unién que traeria
consigo la reproduccién en todo sentido que termina con la destruccion y muerte
de todo tipo de vida.
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La explicacion de la creacion de la laguna y su nombre como “la laguna del
juicio” se debe a que este pueblo recibio el castigo de un ser superior, divino, y,
por lo tanto, justo, por romper sistemas de valores culturales como el respeto y la
obediencia a los ancianos, quien ademds era un desconocido.

La leccion de este mito sigue replicindose en la cultura quechua, hasta la
actualidad: un “forastero” tiene preferencia cuando estd de visita o no es del lugar
donde esta, se lo atiende afanosamente ofreciéndole alimentacién, y lo mejor que
uno tenga en casa. Por otro lado, también ensefia la obediencia. En caso de la
mujer que fue buena, y respetaba las reglas sociales y ayud6 al forastero, tenia el
“perdén”, e iba a librarse del castigo, su error fue la desobediencia que también
es castigada con la muerte. Ella se convirti6 en piedra, la piedra puede connotar
imperecibilidad y no transformacion, dureza, etc. Ademds, es de conocimiento
general que la piedra ain estd en el mismo lugar por donde la sefiora estaba
yendo, se la tiene ahi como advertencia del castigo de la desobediencia para
las generaciones futuras. Ademas, el comentario de que esa piedra “ya se estd
entrando, y, si eso se entra, va a haber juicio otra vez” encierra en si la oposicion
temporal de linealidad occidental y circularidad quechua de la concepcién del
tiempo, donde las acciones vuelven por la contigiiidad del tiempo.

Esta claro también que este momento del mito tiene traducciones de un “no texto”
de la version cristiana de Sodoma y Gomorra, pueblo pecador donde Jehova
envia a su siervo Lot para salvarlos; al ver que hacen caso omiso a las palabras
de Lot, decide destruir las ciudades, pero, como Lot le era fiel, envia un dngel
para que solo él y su familia salgan antes de la destruccion de estos pueblos. Sin
embargo, en el camino, la esposa de Lot por mucha curiosidad y apego al pasado
se da la vuelta y se convierte en una estatua de sal. La relacién de este no- texto
cristiano no estd totalmente traducida al texto meta quechua, pero si se tomaron
algunos mensajes como la desobediencia y la muerte por la desobediencia.

En conclusién, podemos afirmar que los sistemas de creencias o valores, que
encontramos en el mito de la semiosfera cultural quechua de Vacas, son la
reciprocidad y el respeto a las reglas culturalmente establecidas, como el respeto
y obediencia a los ancianos. Ademas que la ensefianza que prevalece del mito,
hasta la actualidad, es no negar los alimentos a nadie, ni a los desconocidos.
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