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RESUMEN

Este articulo presenta un andlisis de la manera como se representa el
quechua en dos tipos de textos de la Reforma Educativa boliviana: los médulos
de lenguaje y matematica para el primer ciclo de educacién primaria y una serie
de textos producidos por docentes quechua hablantes de distintos Institutos
Normales Superiores en educacion intercultural bilingie.

En su andlisis, el autor evidencia las estrechas relaciones existentes entre las
representaciones del quechua, que aparecen en los textos de la RE, y las politicas
de la diferencia, elaboradas y explicitadas desde las instancias estatales durante
el Gobierno de Gonzalo Sédnchez de Lozada (1993-1997).

Garcés finaliza su trabajo estableciendo que los médulos expresan los
esfuerzos de escrituralizacién del quechua a la manera de las lenguas que se
configuraron como lenguas de prestigio en el momento de constitucién de la
modernidad colonial, es decir, el desarrollo de la escrituralidad quechua no se
lo realiza desde el potencial comunicativo propio de la lengua sino desde los
parametros de la lengua dominante (Garcés 2005); por ello mismo, se ven pocos
intentos de pensar escrituras que eviten la funcionalizacién del conocimiento
“propio” a la tecnologia comunicacional occidental.

Palabras claves: escrituralidad, representaciones sobre el quechua, Reforma
Educativa

* El presente articulo es una seccién de la tesis doctoral “Representaciones sobre el quechua y el conocimiento
quechua en la Reforma Educativa boliviana y en el periédico Conosur Nawpaqman”, presentada a la
Universidad Andina Simén Bolivar.

i Lingiiista ecuatoriano, docente de la Universidad Mayor de San Simén.
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Las lenguas indigenas, en general, y el quechua, en particular, se articulan
a una serie de ambitos de decision relacionados con la configuracién histérica
de nuestras sociedades y con la estructuracion del sistema de desigualdad y
exclusion del capitalismo global y “nacional” colonial contemporaneo (Garcés
2007). El quechua, en este sentido, forma parte de un sistema que articula
representaciones, usos, politicas culturales, estrategias de resistencia y acciones
sociales que se plasman en esfuerzos de multiple via y que configuran campos
de lucha, de dominacién y de posibilidades de transformacién.

Por otro lado, el uso de la lengua indigena en la escuela y la normalizacién-
normatizacién escrituraria tienen que ver, desde las demandas reivindicativas de
los pueblos indigenas, con el esfuerzo de superar la situacién diglésica de la
sociedad boliviana. Teniendo estas ideas como trasfondo de lectura, en este
articulo pretendo acercarme a la manera como se representa el quechua en dos
tipos de textos de la Reforma Educativa boliviana: los médulos de lenguaje y
matematica para el primer ciclo de educacién primaria y una serie de textos
producidos por docentes quechua hablantes de distintos Institutos Normales
Superiores en educacién intercultural bilingte.

Los médulos de la Reforma Educativa y la serie Chaski Aru

La Reforma Educativa fue promulgada el 7 de julio de 1994 (Republica de
Bolivia 1994). Los ocho médulos de lenguaje (Qillgakamana) y los ocho de
matematica (Khipukamana) del primer ciclo vieron la luz entre el afio siguiente de
la promulgacién de la Ley (1995) y 1998; es decir, en el transcurso de cuatro afios
se produjeron todos los médulos para el primer ciclo de educacién primaria.!

Para la elaboracién de los médulos concurrié un equipo interdisciplinario
de profesionales quechuahablantes como autores de los mismos, la mayoria de
ellos comprometidos con el proceso de transformacién que conllevé la Reforma
Educativa.2

1 En la educacién primaria se contemplan 3 ciclos divididos asf: el primer ciclo es de aprendizajes bésicos y
comprende tres afios de estudios; el segundo ciclo es de aprendizajes esenciales con tres afios; y el tercer ciclo
es de aprendizajes aplicados con dos afios (D.S. 23950, art. 4).

2 La lista de los autores de los médulos puede consultarse en las fuentes primarias de las referencias
bibliograficas.

=86




REPRESENTACIONES SOBRE EL QUECHUA

Los mddulos estdn organizados en unidades (phatma) y cada unidad es
tematica; es decir, se trabaja sobre una suerte de tema generador a partir del cual
se organizan distintos tipos de actividades de aprendizaje (dibujar, preguntar a
los expertos de la comunidad, construir textos 0 maquetas, etc.). Por lo general,
al inicio de cada unidad se dice, directa o indirectamente, lo que se va a
aprender en ella. Al final de cada médulo se ofrece un glosario de términos en
quechua; en algunos pocos médulos, junto a la definicién del respectivo término
quechua, se encuentra la equivalencia en castellano. El glosario estd formado,
fundamentalmente, por neologismos que tienen que ver con la terminologia
metalingtiistica usualmente transmitida por la escuela.

Con respecto a la serie Chaski Aru,? esta “fue creada con el fin de dar a
conocer los avances de los docentes de los Institutos Normales Superiores de
Educacién Intercultural Bilingtie (INS-EIB)” (Lépez 2000: 5).# Se han publicado
los trabajos de los docentes “en forma facsimilar y sin que sean revisados y
reducidos con criterios editoriales y linglisticos” (ibid.). El autor de la
introduccién afirma que no se ha hecho la revision y correccién de textos en
quechua producidos por los maestros por el deseo de mostrar

La escritura en lenguas originarias, tal y cual se viene dando en los centros de
formacién docente y en las escuelas cercanas a estos. Como se podra apreciar,
la produccion escrita de los docentes se acerca en gran medida a lo que los
especialistas en la materia postulan; y, desde esta perspectiva, los textos
constituyen evidencias de cémo avanzan en el pafs los procesos de
normativizacién y de normalizacién lingiiistica de los idiomas originarios.
(L6pez 2000: 5-6)

En tal sentido, la serie busca “contribuir a los esfuerzos que lleva a cabo el
pais para hacer realidad la desiderata de la Ley [de Reforma Educativa] y el

3 Las referencias de los textos de la serie Chaski Aru analizados para la presente investigacién se pueden
encontrar en las fuentes primarias de la bibliograffa.

4 Se trata de una serie de textos en quechua elaborados por 180 docentes quechua hablantes de los institutos

Mcal. Andrés de Santa Cruz (Chayanta), Simén Bolivar (Cororo), José David Berrios (Caiza “D”), Ismael
Montes (Vacas), Eduardo Abaroa (Potosi), Angel Mendoza Justiniano (Oruro) y René Barrientos Ortuiio
(Caracollo). El material fue producido en el contexto de un “Taller de lectura y produccién de textos en lengua
quechua” que se realizo en el Instituto Normal Superior Ismael Montes de Vacas (Cochabamba), entre el 15 y
el 25 de marzo de 1999.
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anhelo de una gran mayoria de la sociedad boliviana que busca convertirse en
bilinglie de castellano y de un idioma originario” (Lopez 2000: 5).

Cada texto de la serie contiene entre cinco y seis periédicos elaborados por
los docentes. Se trata de ejercicios escriturarios en quechua que simulan la
elaboracion de periddicos en esta lengua con las partes que suelen acompahar
los mismos: noticias comunales (sobre matrimonios, fiestas, reuniones),
regionales, nacionales (incluyendo noticias deportivas) e internacionales;
clasificados (anuncios de venta de casas y terrenos, de ofrecimiento de clases de
quechua, etc.); “reportajes” sobre précticas tecnoldgicas “tradicionales” andinas;
entretenimiento (humor, trabalenguas, adivinanzas, sopa de letras, cuentos, letras
de canciones, etc.); notas histéricas, recetas, invitaciones religiosas;
conmemoraciones sobre el dia del mar, de la mujer, de la madre, del padre;
cartas a autoridades del Estado, etc. Son ejercicios de ampliacién de usos del
quechua. Es decir, los docentes que han participado en el taller buscan
deliberadamente crear nuevos usos escriturarios.

El caso del Yachakuspallapuni es un tanto diferente. Se trata de un
compendio de ocho trabajos que intentan presentarse como textos escolares o
médulos escolares; en cada uno de ellos se tiene un drea o materia a desarrollar:
medios de comunicacién; ensefianza de la escritura inicial; medidas de peso,
volumen, tiempo y distancia; diversidad cultural del pafs; investigacién en la
ciudad; preparacién y actuacién de una obra de teatro; etapas de desarrollo y
aprendizaje del nifio en la primera infancia y coordinacién con todos los agentes
educativos para el afio escolar.

Este texto se presenta como diferente de los otros de la serie porque
pretende trabajar una suerte de textos de ensefianza con una tematica especifica.
Se intenta organizar dicha temdtica y presentarla de manera diddctica; ademas,
todo el trabajo va acompanado de preguntas orientadoras para un posterior
trabajo pedagégico con los estudiantes.

Los Chaski Aru, en general y a diferencia de los médulos —donde todos los
trabajos y actividades desembocan en una finalidad lectoescrituraria—, se
muestran mucho mds creativos y menos evidentes en su orientacién hacia la
escrituralizacion de las distintas temdticas tratadas. Un asunto interesante es que,
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si bien hay secciones que intentan organizar los textos, al interior de ellas se
presenta una cosa tras otra sin mucho orden. Ello obedece, en buena medida, al
tipo de escritura experimental de la serie.

Con estos datos contextuales sobre los textos de la Reforma Educativa en
quechua, paso a presentar las principales caracteristicas encontradas en
referencia a dicha lengua.

El quechua en los textos de la Reforma Educativa

El quechua de los textos de la Reforma Educativa, tanto de los mdédulos
como de la serie Chaski Aru, es el tipificado como normalizado.5 En realidad
responde a aquella variante elaborada desde la década de los 80 por los distintos
programas de educacién intercultural bilinglie sobre la base del Decreto
Supremo N° 20227, emitido el 10 de abril de 1984 por Siles Suazo.

La normalizacién se entiende como aquel proceso que permite a las
lenguas subalter(n)izadas por el proceso de dominacion colonial volverse
“normales”, es decir, moverse en el mismo espectro social de las lenguas
dominantes (Garcés 2005). Ello se realizarfa “acompanado de una necesaria
toma de conciencia por parte de los hablantes de un idioma minorizado, como
el quechua, respecto de las ventajas que la normalizacién idiomatica trae para
el desarrollo y la puesta en valor de la lengua ancestral” (Lépez 2000: 6).

Este proceso de normalizacién va estrechamente ligado al desarrollo de la
escrituralizacién de la sociedad quechua, para el caso que nos interesa. Dice
Lopez, en este sentido, que

La normalizacién solo puede ser vista como un proceso de forjamiento de una
variedad escrita que, en el caso de los idiomas amerindios, debe ir paralelo al
desarrollo de la escritura en sociedades hasta ahora eminentemente dgrafas.
Por ello, normalizar en nuestro caso supone ademds hacer de las nuestras
sociedades letradas. (Lépez 2000: 6)

5 Para una distincién entre normalizacién y normatizacién, desde la perspectiva de la sociolingiiistica, véase
Garcés (2005: 39-40).
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La construccién de una sociedad letrada se realizaria elaborando un solo
cédigo escrito por sobre la variabilidad oral de la lengua; es decir, mediante un
proceso de uniformizacion escrituraria.

Como se sabe, un idioma bien puede hablarse de mil maneras distintas, pero
la escritura supone un nivel de abstraccion mayor vy, por ende, de reduccion
de la infinita variabilidad oral, en busca de un cédigo escrito que permita
superar la esfera local y que posibilite la comunicacién por via escrita entre
todos los hablantes de un mismo idioma, de manera que este sea visto como
comun y Gnico, en tanto escrito de un solo modo pero infinitamente rico y
variado en lo oral. (L6pez 2000: 6)°

Esta idea de una norma dnica la he discutido ya en otro lugar (Garcés 2005),
mostrando cémo, a partir de otras experiencias, es posible pensar en un proceso
de escrituralizacién mucho mds flexible y donde se pueda construir la norma a
partir de las practicas concretas, muchas veces basadas en la oralidad de los
hablantes. Pero también es necesario plantear la critica de que la escritura —
segln lo que nos dice Lépez— nos llevarfa a niveles mayores de abstraccién de
acuerdo con lo que postulan los tedricos del modelo auténomo de la escritura
(Ong 1982, 1992; Olson 1994; Goody 1977; Goody y Watt 1968). Para ellos, la
adquisicién de la escritura alfabética habria permitido y permite un mayor
desarrollo de las capacidades cognitivas de los individuos; nos elevaria a una
mayor capacidad de abstraccién y desarrollaria la conciencia metalingiiistica
sobre la lengua respectiva. Desde esta perspectiva, la escritura es portadora de
una serie de cualidades necesarias para el desarrollo del pensamiento critico y
objetivo; por ello, la habilidad lectoescrituraria estd estrechamente vinculada a
la metdfora de la luz: ser iletrado es estar ciego o carecer de luz; ser letrado
implica haber dejado la ceguera, caminar hacia la luz o alumbrar como la misma
luz del sol: “Qhichwa qgallupi Aawirispa inti jina k’anchasun” [Al leer en quechua
alumbramos como el sol] (SQ: 9).”

6 Enfasis mio.

7 Las traducciones del quechua que ofrezco son aproximativas y, muchas veces, basadas en el castellano
coloquial boliviano. Por comodidad, usaré las siguientes abreviaturas para la referencia a los textos de la serie
Chaski Aru: KQ = Kawsayninchikmanta gillgaspa; RQ = Ruwayninchikmanta qillgana; SQ = Siminchikmanta
gillgana; YQ = Yachayninchikmanta qillgana; Y = Yachakuspallapuni. Para los médulos de la Reforma, uso las
siguientes: Q = Qillgakamana; Kh = Khipukamana. E] nimero que sigue a estas abreviaturas indica el nimero
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Sin embargo, los etnégrafos de la escritura estdin documentando
importantes casos en los que se ve la apropiacién de la tecnologia escrituraria
que hacen las comunidades locales, agregandola a los ricos repertorios de uso
comunicacional que existen en las mismas. Un caso destacado, en este sentido,
reportado por Street y Street, es la apropiacion de los habitantes del atol6n de
Nukulaelae en el Pacifico: en el discurso oral de este pueblo, las expresiones de
afecto eran generalmente consideradas inapropiadas; la nueva escritura dio
cabida a esta expresion, especialmente en las cartas. Asi se rompe la “creencia”
de que el discurso oral esta asociado con la expresién personal, el sentimiento y
la subjetividad, mientras la escritura lo estarfa al distanciamiento, la objetividad
y el discurso “cientifico”: “El material de los nukulaelae, junto al proveniente de
otras partes del mundo, confirma cémo los supuestos cominmente asociados a
la literacidad responden, de hecho, mas a convenciones culturales que al medio
mismo” (Street y Street 2004: 185). De ahi que “buena parte de lo que se
relaciona con la literacidad escolarizada, antes que ser intrinseco a la literacidad
misma, resulta ser el producto de las presunciones occidentales sobre la
escolarizacién, el poder y el conocimiento” (ibid.).

Lo propio ocurre con el estudio de Scribner y Cole, reportado por Zavala
(2002: 61-62) y por Vich y Zavala (2004: 36-37), sobre los vai de Liberia. Ellos
hicieron diferentes tipos de pruebas y un largo trabajo etnogréfico, luego de lo
cual llegaron a la conclusién que las habilidades de abstraccién, metacognicién
y conciencia metalingiiistica no se deben a la escritura en si misma sino al tipo
de escritura que ensefia la institucionalidad escolar. Ello lo pudieron hacer
debido a que los vai aprenden a escribir en su lengua en el hogar y no en la
escuela; es decir, aplicaron pruebas para examinar habilidades cognitivas a
personas que escribian en vai y en drabe “pero que no habian pasado por un
proceso de escolarizacién oficial”; lo interesante es que “no obtuvieron los
resultados que se hubieran esperado de una persona letrada” (Vich y Zavala
2004: 37). En definitiva, Scribner y Cole

Descubrieron que distintos tipos de literacidad determinan distintos tipos de
habilidades o consecuencias cognitivas, que a su vez son practicadas cuando

de texto de la serie 0 médulo en cuestién y los niimeros que siguen a los dos puntos indican el nimero de p4gina
de la cita respectiva; asf, SQ: 9 quiere decir “Libro Siminchikmanta Qillgana, pdgina nueve”. En el caso de los
mddulos, Kh7: 2 significa “M6dulo Khipukamana, nimero siete, pagina dos”.
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se desarrolla esa literacidad. Por lo tanto, hay que subrayar radicalmente que
las habilidades de descontextualizacion y abstraccion, el razonamiento légico
y la conciencia metalingiiistica, no son consecuencia de la literacidad en sf
misma, sino del proceso escolar y del modo en que se utiliza la palabra escrita
en este dominio. (Zavala 2002: 62)

Por otro lado, desde la perspectiva de Lépez, en realidad la normalizacion
tiene como base fuerte la normatizacién de las lenguas subalter(n)izadas por el
proceso de dominacién colonial y capitalista; es decir, a la normalizacién se
llega mediante la normatizacion. Por ello, los médulos han sido elaborados por
un equipo de especialistas en el manejo del quechua, tanto como hablantes
como por su conocimiento técnico sobre la lengua.

Si bien es cierto que el quechua de los médulos pretende ser impecable en
cuanto a su vinculacién con la normativa,® en ella se encuentran errores
escriturarios que son frecuentes, sobre todo, en los Khipukamana, sin dejar de estar
ausentes en los Qillgakamana. Estos “errores” se dan tanto a nivel de transcripcion
o tipeo como a nivel de manejo de la norma, aunque en menor cantidad en estos
Gltimos. De manera ilustrativa, presento algunos ejemplos para mostrar lo dicho.

Problemas de transcripcion o tipeo en los médulos

Dice Debe decir
Siq’isqaqa jimakunawantaq llimp’inchikman (Q6:29) | Siq’isqaqa ;imak unawantaq 1limp’inchikman?
Kay takiyqa, ;ima qillqgamantaq rikch’akun? Kay takiyqa, ¢ima gillqgamantaq rikch’akun?
(Imapitaq rikchakun ? (Q4: 12) (Imapitaq rikch’akun ?
Mackha (Kh 2: 46). Machkha warmikunachus, machkha gharikunachus...
Qanchis punchaw junt’ata llamk’ariyku. Chaypiqa |Qanchis p’unchaw junt’ata llamk’ariyku. Chaypiqa
achkha sarata tantayku, k’ullutapis aradopaq achkha sa rata tantayku, k’ullutapis aradopaq
tarillaykutaq, chaykumaqa tarillaykutaq, chaykunaqachuwitapis yachaywasipi
pukllarinaypaq tantarikamuni  (Kh7: 3). pukllarinaypaq tantarikamuni  (Kh7: 3).

=}

Para una presentacién y explicacién de la normativa del quechua boliviano véase Laime (1998), Plaza (1995,
2003) y Quiroz (1998). A lo largo del libro me referiré en general a la norma o a la normativa, ya que no existe
un documento oficial sobre la ortograffa a seguir. Los tres autores en mencién se ajustan a una practica
normativa que, a partir del Decreto de 1984 que he mencionado, es ya tradicién, sobre todo desde la
implementacién del Proyecto de Educaci6n Intercultural Bilingiie (PEIB) hacia el afio 89 (véase Choque 1992).
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Problemas de “ortografia” en los médulos

Dice Debe decir
(Mayqin rimaykunatagq iskay kutita (Mayqin rimay kunataq iskay
takikupkasqa? (Q3: 41) kutita takiku qkasqa?
Chayasqafia kaptin urqhunachik (Kh3: 23).| Chayasqafia kaptin jurghunachik
Pichus ch’uli chuwita Pichus ch’uli chuwita yaykuchiqqaatipan
yaykuchikqaatipan (Kh3: 28).
Guido masinchis (Kh7: 19). Guido masinchik

Las funciones del quechua en los textos de la Reforma

Alb6 (1998) dice que las lenguas, en general, cumplen dos tipos de
funciones: una comunicativa y otra expresiva. La funcién comunicativa se refiere
al flujo transparente y claro de los mensajes entre los interlocutores; esta funcién
“se mueve en el dmbito del cumplimiento de la gramatica y demds normas de la
lengua, de la inteleccion racional y de la eficiencia” (Alb6é 1998: 127). Por el
contrario, en la funcién expresiva lo central estd en el cémo de la expresion: “Se
mueve mas en el dmbito de lo valorativo, lo afectivo y lo interpretativo” (ibid.).

Considero que estas denominaciones usadas por Alb6 son poco apropiadas
en el sentido de que una y otra aparecen erréneamente como exclusivas del otro
ambito en cuestion: asignar el nombre de comunicativa a la funcién que enfatiza
las caracteristicas marcadas por una cierta “racionalidad” implicaria que la otra
—Ila funcién expresiva— no tiene capacidad comunicativa; y viceversa: llamar
expresiva a la funcién en la que predominan los aspectos “subjetivos” implicaria
que la otra —la funcién comunicativa— no tiene capacidad expresiva. Ello,
ademds, contribuye a consolidar una dualidad de funciones que no se presentan,
para nada, de manera “pura” en la comunicacién cotidiana y real. Prefiero,
entonces, usar los denominativos funcion denotativa y funcién connotativa para
referirme a las dos dimensiones sefialadas por Albé y, aclarando, que lo hago
simplemente por razones expositivas, es decir, sin pensar en una distribucién
excluyente de estas funciones.?

9 Entendiendo denotacion por el significado bésico, el nicleo conceptual de un término; los rasgos del
significado que son esenciales para su aplicacion; y, connotacién como el significado secundario en cuanto
contiene rasgos estilisticos, emocionales y expresivos adicionales que se superponen al significado denotativo
de un término (véase Lewandowski 1995).
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Veamos cémo se desarrollan estas dos funciones lingiiisticas en los textos
de la Reforma.

La funcién denotativa

Més alld de que los médulos pretendan servir como instrumento de trabajo
segln la Reforma Educativa (1995), lo cierto es que ellos funcionan a la manera
de textos escolares. En este sentido, es de esperar que la funcién denotativa del
lenguaje tenga aqui una amplia expresion. Efectivamente, todos los médulos
estdn marcados por un lenguaje formal que pretende ser poco o nada ambiguo,
acercandose lo maximo posible al lenguaje académico construido por las
lenguas de la modernidad occidental colonial. Esto tiene que ver con la voluntad
de desarrollo lingtistico: se busca crear el mismo tipo de escritura “objetiva” de
la lengua dominante. Por ello, las actividades que buscan desarrollar la
conciencia metalingtiistica y metatextual son permanentes. Escojo al azar un par
de textos que demuestren lo dicho:

Juch’uyniymanta pachaqa, llama uywakunata Desde pequefio cuido a las llamas con
manchay munakuywan ghawarini, tatayta, mucho carifio; ayudo en todo a mi padre,
mamayta, turayta, panayta, ima kawsayniykupi a mi madre, a mis hermanos y hermanas.
yanaparini. Llamaykuwanqa, ghichwa jallp’aman | Con nuestras llamas vamos a las tierras
saratawan lakayutitawan k’aspitawan, calidas para intercambiar nuestro chufio
ch’ufiuykuwan yankikuq riyku (Kh7: 2). con maiz, lacayote y madera.

Jampi ghurakunaqa runata jampinapaqtaq Las hierbas medicinales son tanto para
wanuchinapaqgtaq, chayraykuqa sumagqta rigsina | curar como para hacer dafio, por eso hay
tiyan. Qhuraqga rurunchikta, sunqunchikta, que conocerlas .bien. Hay hierbas para
tukuy ukhunchikta jampinapagq tiyan (Q7: 39). | curar nuestros rifiones, nuestro corazon,

todo nuestro interior.

Como se ve, la variedad de lengua escogida para el médulo es aquella
marcada por el alejamiento del habla cotidiana; es decir, lingiiisticamente se ha
intentado construir una variedad estandar.’® Asi mismo, tiene las caracteristicas

10En sociolingiiistica se entiende por variedad estindar aquella variedad que es fruto de un proceso de
intervencion sobre la lengua y sobre el uso social que se pretende adquiera. La variedad estdndar se crea bajo
los siguientes criterios: 1) la seleccién de una variedad particular que funciona como base de la estandarizacién;
2) un proceso de normatizacién escrituraria; 3) una bisqueda de insercién de los usos de la variedad estdndar
en dmbitos oficiales; y 4) una bisqueda de aceptacién social por parte de los hablantes de la lengua (véase
Hudson 1981: 42-44).
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del descriptivismo secuencial en el que se construye la informacién diciendo
“primero esto, luego esto, luego aquello...”.

En el caso de los Chaski Aru, la situacién es mas variable: por un lado, se
encuentran los tipicos textos marcados por el lenguaje denotativo, al tiempo que
también abundan los textos connotativos. Ello por las caracteristicas mismas de
la serie: constituirse en un espacio de ejercicio recreativo del idioma. Veamos,
en esta serie, un ejemplo de texto con funcién denotativa a partir de una

argumentacion sobre las virtudes de la EIB.

Imaraykutaq kunankama wakin ayllupi
tatakuna yachachigkuna wakkuna ima iskay
qallupi  yachakuyta gqisachanku?... Kay
ch’ampayqa unayta qhawakurqa, chay PEIB
(Proyecto Educativo Intercultural Bilingiie)
suyunchikpi apaykachakuchkaptin.
Imaraykutaq ~ wawakuna iskay  qallupi
yachakunankuta munanchik?... Kayta kunan
allin ghawarisunman.

Wawakuna iskay qallupi yachakuspaqa
kawsayninkumanta mana p’inqakunkuchu, tata
mamatapis may sumaqta ghawarinku;
kikillantataq ayllunkuta, p’achankuta
yachayninkuta ima manchaytapuni
chanincharinku. Iskay qallupi wawakuna
yachakuspaqa aswan jasallatafia wak simiman
yachaykunata jap’iqarinku. Kay wawakunaqa
aswan yachayniyuq aswan rikch’arisqa ima
wak wawakunamantaqa kanka.

Wawakuna qallunkupi fawiriyta gqillgariyta
ima yachasqaiiaqa jasallataiia kastilla qallupi
fiawiriyta gqillgariyta atinku. Chaypaqqa
kastilla qalluta wawamantapacha rimaypi
apaykachananku tiyan.

L]

Tuku[y] kay nisqanchikrayku, jukkama tata
mamakuna yachachigkuna ima wawakunap

kay iskay qallupi yachakuyta q’imisunman
kallpachasunman ima (SQ: 46).

kawsayninta ghawarispa, kunanmantapacha’

;Por qué hasta ahora en algunas comunidades
los padres, los profesores y otros desprecian la
educacién bilingiie? Este problema se ve desde
hace tiempo, desde que se manejaba el PEIB
(Proyecto Educativo Intercultural Bilingiie) en
nuestro pafs.

(Por qué queremos que los nifios aprendan dos
lenguas? Esto lo vamos a explicar ahora.

Aprendiendo en dos lenguas, los nifios no se
van avergonzar de su forma de vivir, y también
van a apreciar a sus padres; asi mismo,
valorardn su comunidad, su vestimenta y su
conocimiento. Aprendiendo en dos idiomas,
aprenderdn otro idioma con mayor facilidad.
Estos nifios serdn mds inteligentes y despiertos
que otros nifios.

Los nifios, cuando ya sepan leer y escribir en su
propia lengua, podrdn leer y escribir mds
facilmente en castellano. Para eso se debe
practicar la oralidad del castellano desde
pequefios.

[:.:]

Por todo lo dicho, debemos apoyar y fortalecer
la ensefianza bilingiie desde ahora, mirando el
bienestar de los nifios entre todos, padres,
madres y profesores.
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Como se ha visto en la definiciéon de Albo, para la funcién denotativa es
importante el manejo gramatical del lenguaje. Por ello, en el caso de los
mddulos, se pone énfasis en el aprendizaje de los sufijos del quechua, el cual
empieza a partir del Q5.17 Segln varios autores,'? en una lengua de caricter
aglutinante, como es el quechua, la fuerza expresiva viene dada por el lado de
los sufijos ya que en ellos se condensan las posibilidades de (re)creacion
linglifstica.

Por ejemplo, en Q5: 11 se trabaja el aprendizaje de sufijos mediante la
identificacion de los mismos en los textos presentados.

(Kay raphipi ima simikunataq “-man” En esta pdgina, ;qué palabras tienen
k’askaqwan qillgasqa kachkan? escritas el sufijo “-man”?
Tarispaqa, sapa simita juk raphichapi Encontrandolas, escribamos cada una
qgillganachik. de ellas en una ficha.
¢ “-chu” k’askaqri, ima Y el sufijo “-chu”, ;en qué oraciones?
yuyayniyuqtaqri? Umancharikunachik. Pensemos.

Asi mismo, en Q5: 17 se encuentra un ejercicio interesante para el
aprendizaje gramatical: El titulo de la pagina-actividad aparece segmentado en
sufijos como para que se ordenen los componentes y se formen las palabras que
den sentido. De tal manera que se lee:

gillga— -na- Uma- -chik -lli- -g- -man

Se espera que el estudiante construya la forma prevista: Umalligman
gillganachik [Escribamos a la autoridad].

Hay, entonces, una bdsqueda de objetividad que tiene que ver con el
anhelo de semejanza al sistema escriturario cientifico dominante. En este
sentido, recordemos lo que plantea Castro-Gémez con respecto a lo que él llama
la hybris del punto cero: que el lenguaje de la ciencia pretende ser universal y
producido “ya no desde la cotidianidad sino desde un punto cero de
observacién” (Castro-Gémez 2005a: 14). El conocimiento de la modernidad

11 a identificacién de las letras del alfabeto quechua empieza en el Q4.

12 yéase, por ejemplo, Cerrén-Palomino (1987).
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colonial se constituyé en un conocimiento superior, atribuyéndose un punto de
mirada “neutro”, “una forma de conocimiento humano que eleva pretensiones
de objetividad y cientificidad partiendo del presupuesto que el observador no
forma parte de lo observado” (Castro-Gémez 2005b: 63). Al igual que el Deus
absconditus de los griegos, esta forma de conocimiento permite ver sin ser visto,
permite “observar el mundo sin tener que dar cuenta a nadie, ni siquiera a si
mismo, de la legitimidad de tal observacién; equivale, por tanto, a instituir una
visién del mundo reconocida como vélida, universal, legitima y avalada por el
Estado” (ibid.). Para ello, durante el siglo XVIII, los representantes de la
llustracién buscan crear un metalenguaje universal: el de la ciencia.

El lenguaje de la ciencia permitiria generar un conocimiento exacto sobre el
mundo natural y social, evitando de este modo la indeterminacién que
caracteriza a todos los demas lenguajes. El ideal del cientifico ilustrado es
tomar distancia epistemolégica frente al lenguaje cotidiano —considerado
como fuente de error y confusién— para ubicarse [...] [en] el punto cero. A
diferencia de los demds lenguajes humanos, el lenguaje universal de la
ciencia no tiene un lugar especifico en el mapa, sino que es una plataforma
neutra de observacién a partir de la cual el mundo puede ser nombrado en su
esencialidad. Producido ya no desde la cotidianidad [...] sino desde un punto
cero de observacion, el lenguaje cientifico es visto por la llustracién como el
mds perfecto de todos los lenguajes humanos, en tanto que refleja de forma
mds pura la estructura universal de la razén. (Castro-Gémez 2005a: 14)

En QQ5: 36 encontramos un cuento que busca ser “objetivado”, convertido
en objeto de reflexion y andlisis. Se pregunta y se dan las siguientes instrucciones
antes del cuento:

Kay qillgari, ;arawichu, wayk’una
gillgachu? ;imataqri? Nirinachik. Este texto, ;jes un cuento, es una
¢Imatataq sutinpi nichkan? ;Pitaq receta?, ;qué es? Digamos. ;Qué dice
qillgasqa? en el titulo? ;Quién lo ha escrito?
JPikunapagtaq qillqgasqa? (Para quiénes se ha escrito? ;De qué
¢Imamantataq rimachkan? habla? Leamos.
Nawirinachik.
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Al final del cuento, de igual forma, se presenta una serie de preguntas e
indicaciones que apuntan a la objetivacién de lo “narrado”:

¢ Kay jawariypa sutinqga mayk’a
simiyuqtaq?
¢Kay jawarity tukukunchu manachu?
Qhawariy.
¢Kay simikuna: “chaypitaq”,
“atuqtaq”, “wurutaq” ima kikin kikin
Jk’askayniyuqtaq kanku?

El titulo de este cuento, ;cudntas
palabras tiene?

(Termina o no termina este cuento?
Mira.

Estas palabras: “chaypitaq”, “atuqtaq”
y “wurutaq”, json iguales? ;Tienen
sufijos?

Por ello también se trabaja en aspectos correctivos a fin de lograr el
lenguaje “racional” de la funcién denotativa. En Q8 se presenta la letra de un
wayfiu sobre el “maicito” (sarachamanta). Luego de la letra de la cancién se
encuentra una serie de actividades e indicaciones con la finalidad que se
reconozca —cha como diminutivo quechua frente a —itu, —ita (procedentes del
castellano pero muy usados en el habla cotidiana) y que se lo incorpore al habla

quechua:13

- Chay “-cha” k’askaq
Aiiriwachkasqanchikta
fiirinakunachik.

“-cha” k’askaqta “-itu”, “-ita”
k’askaqwaniiataq rantinachik.

- Watigmanta chay simikunata
Alawirispaqga ;ima fiinayachkantaq?
- Kay “-itu”, “-ita” k’askaqkunaga
Jima simimantachus ghichwa
simiman yaykurimurqa?
(Imaptinchus? Tapurinkichikman.
Kay —cha k’askaqwan wak
simikunata iiriychik (Q8: 9).

- Conversemos qué es lo que nos dice
ese sufijo “-cha”. Sustituyamos ahora
el sufijo “—itu”, “-ita” por el sufijo
“—cha”.
- Leyendo nuevamente esas palabras,
(Qué nos quiere decir?

- Estos sufijos “-itu”, “-ita”, ;de qué
idioma se han introducido al quechua?
;Por qué? Seria que investiguen.

Este sufijo —cha tdsenlo con otras

palabras.

La bisqueda de lograr esta funcién denotativa lleva a los autores de los
moédulos a ficcionalizar la escritura quechua desde sus intereses. En Q6: 15 se

13 véase, sin embargo, Q3: 41 donde se incluye la letra de una cancién de Luzmila Carpio y se acepta el uso de
—itu: “llamk’ayninchikwan | yakitunchikpis tiyanfia”; “ch’uwa yakitu may kawsaypuni | mana sagra unquy

kananpaq” .
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encuentra un anuncio o cartel en el que supuestamente se tiene a la comunidad
como destinatario. El cartel estd elaborado con un quechua normalizado alejado
del que habitualmente usarian muchas comunidades quechuas. El anuncio dice
asf:

Willachiy
Parirun ayllupi kagkuna, tukuy
mink’asqa kankichik. Atipanaku
pukllay ruwakunqa. Intichaw
p’unchawta jisq’un phani kachkaptin,
kay yachaywasi kanchanpi kanqa.
jAma qunqankichikchu!
jjamuychikpuni!
Iskay fiiqipi yachaqaqkuna.

Aviso
Habitantes de la comunidad Parirun,
estdn todos invitados. El dia domingo a
las 9 horas se llevard a cabo una
competencia deportiva, en la cancha de
la escuela.
iNo se olviden! ;No dejen de venir!
Alumnos del segundo grado.

Estas bisquedas de ensefianza del lenguaje denotativo estin estrechamente
ligadas a los deseos de pureza lingiistica a los que me referiré mas adelante. Por
ahora quiero sefialar que, dado el objetivo lectoescriturario y normatizador del
lenguaje de los médulos que han querido alcanzar los autores de los mismos,
hay una saturacién de recursos que tienden a objetivar el lenguaje: hacer
preguntas, identificar las partes de un texto, analizarlo, dar indicaciones para la
produccién “adecuada de un texto”, etc.

- Tapuy qillgata qgillganachik (Q4: 35). | Escribamos un cuestionario.

- Kay qillgakuna ;imakunatataq fiichkankuri? | ;Qué nos dicen estos textos? Leamos.
Nawirinachik ~ (Q6: 39).
¢JImatataq qillgasunchik? (Qué vamos a escribir?

(mapaqtaq qillqasunchik?, jimaraykutaq? | (Para qué vamos a escribir?, jpor qué?
¢Pikunapagtaq qillqasunchik? (Para quiénes vamos a escribir?

(Imatataq fiisunchik? ;imaynatataq fisunchik? | [ Qué vamos a decir?, ;como lo vamos a decir?
Jmapitaq qillqasunchik? (En qué vamos a escribir?

Jmaymana sanampawantaq qillgasunchik? | ;Con qué tipos de signos escribiremos?,
Jimaynatataq sutichasunchik? ~ (Q5:43). | ;cémo lo vamos a nombrar?
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Un asunto de suma importancia es que los médulos ensefian a los nifios a
seguir instrucciones. Las pdginas del Qillqamana y del Khipukamana tienen
permanentemente la forma —nachik como un imperativo incluyente de primera
persona que crea la ilusién de que todos (maestro y estudiantes) estan sujetos al
mandato de los textos:14

Ayllunchiknigta purimunachik (Q1: 13) Caminemos por nuestra comunidad.
Machulakunata tapurimunachik (Q4: 5) Vamos a preguntar a los ancianos.
Nawirinachik (Q5: 36) Leamos.

Imatawanchus yachaqasqanchikta Viendo qué cosas mas hemos
ghawarispa, rimarinachik (Khl: 11) aprendido, hablemos.

Tawa papata, kimsa papata, iskay papata ima Dividamos en dos canastas cuatro
iskay isankaman rak’ivinachik (Khl: 33). papas, tres papas y dos papas.
Tatanchikta imakunatawanchus qghawarinata Preguntemos a nuestros padres con
tapurikunachik, chaymantaqa yachaywasipi qué mas podemos mirar, luego en la
tukuywan rimarimunachik (Kh8: 30). escuela a todos vengamos a contar.

En Q8: 15 también se encuentra con mucha fuerza el tema de la conciencia
metatextual. Luego de haber escrito nombres de comidas hechas con maiz se
dice:

Simikunap sanampakunanta Contando las letras de las palabras,
yuparispataq fiirinachik: digamos :

Mayqin simikunachus pisi sanampayuq Cuales palabras tienen pocas letras.
kanku. Cuales tienen muchas letras. (Por
Mayqinkunachus achkha qué ocurre ello?

sanampayuq. ;/Imaptinchus jina?

Esta bisqueda de desarrollo de la conciencia metatextual también se
encuentra en Q8: 8, donde se pide que se comparen dos relatos anteriores (uno
de los guaranies y otro de los quechuas) sobre el origen del maiz. Se pide que se
tomen en cuenta aspectos del tipo: el inicio y el final de los relatos, el tiempo de
narracién, los morfemas y palabras de conexién textual, etc.

14 En el caso imperativo quechua, la forma —nachik indica una inclusién del emisor que da la orden: rimarinachik
‘hablemos’, a diferencia de rimariychik que indicarfa la exclusién del mandato por parte del emisor: ‘hablen’.
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En definitiva, a través de la funcion denotativa, se trata de desarrollar en el
quechua las mismas funciones que tiene el castellano como un mecanismo de
reivindicacion lingtiistica; es decir, se busca superar la discriminacion lingiistica
y fracturar el ordenamiento raciolingiistico mediante la homologacién de la
lengua subalternizada a la lengua dominante. Por ello, en los médulos se
presentan recetas (Q4: 11), planificaciones (Kh5: 7), juegos con sus indicaciones
(Q4: 38), trabalenguas (Q4: 41), crucigramas (Q4: 45), etc.

La funcién connotativa

La funcién connotativa estd mucho mds presente en los textos de la serie
Chaski Aru. En ellos se encuentran abundantes cuentos, adivinanzas,
trabalenguas, letras de canciones, cuentos guionizados para teatro, etc. Presento
algunos ejemplos de los encontrados en la serie:

Qallu watana Trabalenguas

Q’aya chawpi p’unchawta k’anka Mafiana a mediodia habra asado de gallo.
kanka kanga (SQ: 61).

Madre

Madre, en este tu dia

Te entrego muchas flores

Donde nuestro profesor

Bien nos ha comunicado

Para embellecer tu dia

También dentro de nuestro corazén
Nos acercamos a abrazarte

Para que vivas bien.

Mama

Mamay, kunan kay p’unchawniykipi
Achkha t’ikata jaywariyki

Maypichus yachachikniyku

Allimanta willariwarqayku
K’achachanaykupaq p’unchawniykita
Aswanpis sunquyku ukhumanta
Chimpaykamuyku ugllaykuriq

Allin kawsanaykipaq (YQ: 55).

e i Adivinanza
Imasmari, imasmari imachus kanman

Rinman jamunman nitaq jayk’aq Puede ir, puede venir pero no puede

puririnmanchu. ?aml/nar. o
(Imataq kanman? ¢Qué serd?
Punku (RQ: 59). La puerta.
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Takiy

Muyuq wayrapi muyuririspa
Ripusaq kaymanta

Sichus chinkasagq, sichus warniusaq
Ni rikhuwankifiachu (Kutipay)
Muyuq wayrapi muyuririspa
Ripusaq kaymanta

Sichus chinkasaq, sichus waniusaq
Ni rikhuwankifiachu (Kutipay)
Imallapagchus pakayllamanta
Munanakurqanchik

Kunantagq jina larq’a kantupi
Waganakunapagq (kutipay) (RQ: 36).

Cancién
Dando vueltas como remolino
Me iré de acd
Tal vez me pierda, tal vez me muera
Ya no me verds mas. (Bis)
Dando vueltas como remolino
Me iré de acd
Tal vez me pierda, tal vez me muera
Ya no me veras mas. (Bis)
Por qué razén de ocultas
Nos quisimos
Para estar llorando
Al borde de una acequia, como hoy.

En el caso de los médulos, también hay presencia de textos que apuntan al
desarrollo de las funciones connotativas del lenguaje, pero lo curioso es que
incluso en ellos hay un utilitarismo metacognitivo y de tendencia denotativista.
Por ejemplo, en Q3: 21-24 se encuentra un largo cuento ilustrado sobre el
céndor y el zorro. Lo interesante es que en las instrucciones de inicio de la
actividad se dice: “Jayk’a kutitaq ‘kuntur, atuq’ simikuna qillqasqa kachkan?”
[;Cuantas veces estan escritas las palabras céndor y zorro?]. Y luego: “sIma
simikunapiwantaq achkha kuti qillqasqa kachkan?” [;Qué otras palabras
aparecen frecuentemente escritas?].

Se puede decir lo mismo de lo encontrado en Q1: 18-19 donde se presenta
un cuento sobre el origen de la papa y donde al final del mismo se hacen preguntas
sobre el contenido, el objetivo y la ensefianza que podemos extraer de él.

Un aspecto interesante, sin embargo, es el uso de metaforas en los médulos.
Como he mostrado en otro lugar (Garcés 2005), la metafora es un potente
instrumento de desarrollo lingliistico usado con frecuencia por los propios
hablantes no especializados en la normalizacién y normatizacién idiomaticas.
En el caso de los médulos, si bien no hay un uso abundante de metéforas por el
cardcter denotativo que privilegia su lenguaje, hay que considerar que algunos
neologismos metalingtiisticos tienen base metaférica; ejemplo, k’askaqg que es el
término creado para decir ‘sufijo’ se puede traducir literalmente como ‘el que se
pega o junta’.
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También hay metaforas de uso mas corriente; estas, como ya dije, son de
relativa poca productividad en los médulos. Cito, con todo, un par de ejemplos:

JAmawantagq jallp’anchikta ;Con qué fertilizaremos nuestra tierra?
misk’ichasunchik? (Khl: 29). [lit. la endulzaremos]
Kay simikunata raphiykipi thallirpay Estas palabras ponlas en el papel [lit.
(Q4: 18). ‘viértelas en tu hoja’]

:Imatataq qgillqasunchik? El fin dltimo: la lectoescriturarizacién alfabética

Uno de los objetivos lingliisticos mas claros en la Reforma es la
lectoescrituralizacién de los nifios indigenas. Presentaré de manera breve el
estado de la cuestién sobre el tema de la escrituralidad en lenguas indigenas
(Garcés 2005).

La discusién en torno a la escrituralizacion de las lenguas indigenas se ha
visto ampliamente enriquecida en los dltimos afos debido al debate entre
oralidad y escrituralidad. La cuestion central es que la escrituralidad ha estado
marcada por una visién esencialista que le atribufa bondades o limitaciones en
si misma. Esto es lo que Street (1984) ha llamado modelo auténomo de
comprensién del fenémeno escriturario. Con base en criterios cognitivistas,
antropologicistas y racistas solapados, se atribuy6 a la escritura la capacidad de
desarrollar el nivel cognitivo de las personas y grupos humanos (Goody, comp.
1968; Goody 1977; Goody y Watt 1968; Olson 1994; Ong 1982, 1992) o de
transformar la estructura social de los pueblos “agrafos” por su intervencionismo
en los sistemas tradicionales de vida (Arnold y Yapita 2000; véase, ademas,
Lindenberg 1998: 83-84).

El modelo ideoldgico, en cambio, forma parte de lo que Zavala (2002),
Street (2004) y otros autores llaman nuevos estudios de literacidad. Aqui lo
central es que se ve la escritura en el juego de interrelaciones sociales e
institucionales de una determinada comunidad. Se busca leer el fenémeno
escriturario en el contexto de adquisicién y produccién social (Street 1984: 95-
125). Se concibe la escritura “como un sistema simbdlico arraigado en la
practica social y, por tanto, inevitablemente conectado con una diversidad de
valores sociales” (Zavala 2002: 33).
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Asi, aqui se subraya la importancia del proceso de socializacién en la
construccién de sentido de la escritura en quienes la usan. Parte del principio de
que la escritura estd relacionada con todas las instituciones sociales a través de
las cuales se realiza el proceso, sin estar restringida de manera exclusiva a lo
educativo (Vich y Zavala 2004: 21-44).

Desde esta perspectiva, las habilidades y conceptos que acompafan la
adquisicién de la escritura no se deben a las caracteristicas intrinsecas de la
misma; antes bien, son parte de las ideologias construidas socialmente y por
tanto varfan los modos distintos de significar y vivenciar la experiencia de
escritura, segln los procesos de adquisicién de la misma. Estos procesos estan
relacionados con diferentes convenciones sociales, culturales e ideoldgicas en
contextos especificos (Street 1984: 1-3). Al centrarse este modelo en las practicas
sociales especificas de la lectura y la escritura, se reconoce la naturaleza
ideoldgica y cultural de la misma, de ahi que sea de suma importancia el atender
a la manera como se construye el significado de la escrituralidad en los usuarios
de la misma. De igual forma, enfatiza en las superposiciones y en la interaccién
de las formas escriturarias antes que en las escisiones entre oralidad y escritura
(Street 1984: 2-3).

El paradigma ideoldgico, entonces, evita una vision romdntica de la
oralidad que ve en la escritura un maleficio. Pero, ademas, como ya se insinug,
evita también polarizar sociedades orales y letradas en términos de una “gran
division” a la que frecuentemente han hecho referencia los difusores de la
escritura segln el modelo auténomo. La mayoria de los pueblos y culturas del
mundo no se encuentra en uno de estos dos estados de manera pura; las
llamadas culturas orales se interrelacionan, desde hace un buen tiempo, con
otras culturas influenciadas por la escritura y reciben la influencia de la
presencia de individuos o “intermediarios” letrados (Lindenberg 1996: 178;
1998: 87; De la Piedra 2004).

El andlisis de sentido de la escritura dependera del estudio de los procesos
sociales e institucionales en los que se basé la adquisicion de la misma en una
determinada comunidad. Es el proceso de adquisicién histérica el que le
confiere sentido a la escritura y a la lectura tal como es percibida por los usuarios
que las practican en forma particular (Street 1984: 95-96).
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Aqui, entonces, es clave hacerse dos tipos de preguntas: ;cudles son las
funciones sociales desempenadas por la escritura? Y por otro lado, jcudles son
las estrategias y formas discursivas adoptadas por escritores presentes en las
comunidades implicadas? (Lindenberg 1998: 88).

En los mddulos, sobre todo en el Qillgakamana, la oralidad queda
subordinada a los intereses lectoescriturarios de los mismos. Por ejemplo, en Q6:
25 se habla de los cuentos comunales. Se indica a los nifios que recurran a sus
abuelos para que les cuenten “cuentos orales”. Luego viene la pregunta de si
esos cuentos estan escritos o no y por qué. Después de esto, se hacen una serie
de preguntas:

Kuraq runapaq ;jimataq ‘jawariy’ (Qué habia sido el cuento para el
kasqa? Tapurinachik. mayorcito? Preguntemos.
Jawarigkunaqa, ;imapaqtaq jawarinku? Los cuentos, ;para qué se cuentan?,
Jmayk’aqtaq jawarinku? (cudndo se cuentan?

Luego se pide que se busque en el diccionario la palabra “jawariy” y que se
la compare con lo que dice el anciano. Esta diferencia aprendida se pide que se
la escriba.

Como se ve, mediante este tipo de actividades, se busca hacer consciente
de la narracién oral y buscar su sentido en términos escriturarios explicitos:
lograr explicar qué es, para qué sirve, cuando se emite un cuento. Al final, la
actividad termina en la escrituralizacién del sentido del cuento.

Sin embargo, hay que destacar, en el mismo ejercicio, el interés de los
autores de los médulos de posicionar el quechua frente a un espacio de
produccién como es la radio. El Q6 tiene dos unidades dedicadas a la radio y
todo el médulo tiene como telén de fondo la temdtica de los medios de
comunicacién. Esta particularidad, con respecto a toda la bdsqueda
lectoescrituraria que he ido mostrando, tiene que ver con los deseos de
refuncionalizacién del quechua en los contextos comunicativos
contemporaneos. Como mostraré luego, incluso la produccién discursiva en este
ambito comunicacional estd mediada por la escritura.
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El desarrollo de la escrituralidad quechua

Como he dicho en otro lugar (Garcés 2005), las politicas de intervencion
linglifstica tienen casi como objetivo primario la escrituralizacién alfabética de
las lenguas dominadas. El caso del quechua no es la excepcién. En los materiales
de la Reforma, sin embargo, se encuentran también espacios para la idea de una
defensa lingliistica que no esta necesariamente basada en la escrituralidad. Por
ejemplo, en YQ: 80 se encuentra la foto de un hombre con una suerte de
adhesivo pegado a su boca en forma de cruz. En la parte superior (antes de la
foto), dice “Qhapariy” [Grita] y sobre los adhesivos estd escrito: “Qhichwa
galluykupi mana rimariqta saqiway kuchu” [No nos dejan hablar nuestra lengua
quechual.

Lo propio se puede encontrar en Q6: 2-17, donde, como ya dije, toda la
unidad estd dedicada al tema de la radio!> y se busca que los nifios puedan
elaborar programas para este medio. Como en otros casos, sin embargo, no deja
de ser curioso que incluso esta actividad esté mediada por un objetivo
lectoescriturario.

En sus hogares, ;qué noticieros

Wasiykichikpi, ;ima willachiykunatataq escuchan? Preguntemos.

uyarinchik? Tapurinachik.
Yachachigninchiktapis ima
willachiytachus uyarin, tapurinallataq.
Wayra siminigta uyarinankupaqqa sapa
Jukninchik willachiyta gillganachik.

Asi mismo, nuestros maestros, qué
noticieros  escuchan, preguntemos
también.

Escribamos las noticias, cada uno de
nosotros, para que sean escuchadas por

radio.

Escribamos también las noticias que
recojamos en nuestra comunidad.

Ayllunchikpi willachiykunata
pallamuspapis gillganallatag (Q6: 15).16

Por otro lado, es comprensible la bisqueda de escrituralizar la lengua
debido a su vinculacién con la historia de dominacién racializada que se
estructur6 desde el primer momento colonial (Garcés 2007); es decir, la
bisqueda de escrituralizar la lengua esta estrechamente relacionada con el

15 Una parte de una tercera unidad del Khipukamana 7 (Kh7: 36-38) también estd dedicada al uso de la radio.

16 Acerca de practicas de uso de la escritura en sentido esquemdtico por parte de radialistas quechuas, véase el
estudio de Guzman (2006).

= 106



REPRESENTACIONES SOBRE EL QUECHUA

esfuerzo de superacién de una situacién de opresion lingliistica que minusvalora
diglsicamente las lenguas indigenas por no reunir todas las funciones de las
lenguas de prestigio de la modernidad colonial (Garcés 2005).

En tal sentido, el trabajo de los talleres que dieron lugar a la serie Chaski
Aru serfa un insumo de mucha importancia para la defensa de la lengua. Por ello,
en SQ: 60 hay un canto que muestra lo dicho. La letra de la cancién habla por
si misma de cémo el taller ayuda a los maestros a fortalecer y defender el
quechua frente a su situacién de discriminacién:

Mink’a qutu Grupo Mink’a

Mink’a kutumanta [sic] kayku Somos el grupo mink’a
sumaq llamk’ariyku Trabajamos bien

Jjatun yachaywasipiga En la Escuela Normal
tukuy kusikuyku Todos nos alegramos
Qhichwa rimayninchiktaga A nuestra lengua quechua
sumagq kallpachanchik, Hay que fortalecerla bien
Felisap yanapayninwan Con la ayuda de Felisa
fiawpaqman thatkisun Caminaremos adelante
Jusilup yanapayninwan Con la ayuda de Joselo
fiawpagman thatkisun. Caminaremos adelante.

Lo cierto es que ambos textos (mddulos y serie Chaski Aru) apuntan
definitivamente al desarrollo de la escrituralizacién quechua. En el caso de los
médulos, hay una explicita y total voluntad de funcionar como herramienta
escrituralizadora de los nifios que los usan. Todos los médulos Qillqgakamana y
Khipukamana apuntan a escrituralizar al nifio (que aprendan a leer y escribir y
que aprendan las operaciones aritméticas); ademas, hay una clara opcién por la
divulgacién, socializacién y exposicién de dicha escrituralizacién en el contexto
del nifo. Esto se puede ver en distintos pasajes de los médulos pero
especificamente en el Q2, donde se preparan exposiciones de todo lo realizado
durante el médulo.

Luego, hasta el Q3, la escrituralizacién va unida a la produccién de objetos
de barro y de dibujos. Arnold y Yapita (2000) comentan criticamente estas
actividades de la modelacién en barro y del dibujo como un esfuerzo de la
Reforma por llevar a los nifios —aimaras en este caso— a “escribir el mundo en
el papel”. Afirman los autores:
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Para lograr esta meta, las practicas textuales andinas de “modelar las cosas con
barro” son incorporadas como etapas previas a una secuencia evolutiva cuya
cima es la escritura; de este modo, son arrancadas de su contexto andino y
puestas al servicio de la escritura. En una secuencia de acciones previas a la
escritura, los nifios pequefios que todavia no manejan el lapiz deben aprender
a “modelar” las cosas en barro (o plastilina), sean estas los miembros de su
propia familia, sus animales o compaferos de curso. [...] en su nuevo
significado, estos actos andinos creativos son prestados al servicio de la lecto-
escritura. [...] Como segundo paso, los nifios aprenden a “dibujar” las mismas
cosas que ellos modelaron en las primeras unidades (Arnold y Yapita 2000: 107).

A partir del Q4, se empieza el proceso explicito de ensefianza vy
aprendizaje de la escritura alfabética; asi, en Q4: 13 se pide que se escojan
algunas palabras de unas adivinanzas que se han presentado y que se las escriba,
fijdndose con qué letras hay que hacerlo; luego, hay que pintar las letras con
todo tipo de colores. Es a partir de este médulo que se encuentran actividades
con listas de palabras, reconocimiento de grafemas, identificacion de
caracteristicas comunes de palabras, sufijos, letras, etc. Por ejemplo, en el Q5:
19 se hace un ejercicio de completar palabras con el fin de “aprender”
estructuras lingiisticas.

Pichana kaptinga, pichanachik. Si hay que barrer, barramos.
Chikllana , chikllanachik. €scoger, escojamos.
K’uchunchana , k’uchunc hanachik. arrinconar, arrinconemos.

Para desarrollar la escrituralidad quechua sera importante el aprendizaje
gramatical de la lengua, asunto ya sefialado a propésito de la funcién denotativa
que cumplen los médulos. Para el caso que estoy presentando, insistiré en un
ejemplo mas que nos puede dar idea de la manera como se trabaja este
aprendizaje gramatical en el Qillgakamana. En Q4: 18, se pide que se complete
unos punteados de oraciones incompletas con palabras usadas previamente. El
ejercicio se presenta de la siguiente manera:

................. sga papa
................. sga sara
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Se espera que se completen las frases en cuestion de manera que se logre:
smusqa papa, khurusqa sara. Luego, se dice:

Kay simikuna jimapitaq rikch’akunku? Estas palabras, jen qué se parecen? El
“-sqa” k’askaqqa, ;ima simikunamantaq sufijo “-sqa”, ja qué palabras se
k’askakun? Chay simikunata juk sinrupi adhiere? Esas palabras escribdimoslas en
gillganachik” . una linea.

Revisando los distintos periédicos de los libros SQ, RQ y YQ queda claro que
el quechua, segin la Reforma, se fortalece mediante tres mecanismos, por lo
menos: 1) Desarrollo lingtiistico a través de la creacién de nuevos términos y estilos
linglifsticos. 2) Recuperacién de términos (pre)coloniales. 3) Refonologizacién de
términos provenientes del castellano para nominar realidades que no formaban
parte del mundo andino. Desarrollaré cada uno de estos puntos.

A lo largo de los médulos, se crean palabras, se amplian significados, se
buscan mecanismos descriptivos de conceptos, etc.!” Los vocabularios
(Yuyarinapaq simikuna) que se encuentran al final de cada nimero de médulo'8
dan cuenta, en muchos casos, de esta creacion léxica que contempla, también
de manera frecuente, términos de lenguaje abstracto occidental pero elaborados
en quechua. Cito, por ahora de manera indicativa, algunos de estos casos
tomados del Q4: 50:

Término Definiciéon Traduccion literal
Sufijo: K askaq Simip saphinman k’agkakuq | La ides que se pegaala
kaq yuyay. raiz de una palabra.
Anténimo: Awqasimi Yuyayta karunchaq kaq simi “Palabra que se aleja
de una idea.
Verso: Rimaylli Arawipaq sapa wachun Cada surco de un poema.
Verbo: Rimachi !° Imatapis ruwachikuq simi Palabra que hace
hacer cualquier cosa.

17En Montalvo y Ramirez (1996), se puede encontrar una importante base de creacién terminolégica en
referencia a distintos campos seménticos escolares.

181 0s Yuyarinapaq simikuna se pueden encontrar en: Q1: 44; Q2: 50; Q3: 50; Q4:50; Q5: 50; Q6: 50; Q7: 50;
Q8: 50; Kh1: 50; Kh2: 50; Kh3: 48; Kh4: 50; Kh5: 51; Kh6: 50; Kh7: 51; Kh8: 51.

19 Otros esfuerzos del 4mbito metalingiifstico quechua, en quechua, pueden consultarse en Cotachachi (1994) y
VVAA (1996), para la variante ecuatoriana, y en Quiroz (1998), para la variante boliviana.
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Asi mismo, y siempre de manera ilustrativa, es interesante ver cémo se ha
creado todo un paquete terminolégico para el fitbol: aparece frecuentemente
como papawki (v. RQ: 30), pero también como ch’ila papawki, papawki jayt’ay
y papawki jayt’ana pukllay (SQ: 31). Y con la misma base productiva, papawki
chuqay para basquetbol.20Lo propio puede decirse de la adaptacién de un
vocabulario especifico para la temética de desarrollo y aprendizaje del nifio:
WiAaynin: crecimiento; wifay: crecer; wifiay puquy: desarrollo; musyay:
sensacion, percepcién; musyakuyuymit’a: periodo sensorio motriz; kaynin:
caracteristicas; yachaymask’ay: investigar (Y: 132).

Por el lado de la ampliacién de los nuevos usos y estilos lingtifsticos, en la
serie Chaski Aru se puede encontrar distintas formas de lograr este objetivo. Por
ejemplo, en SQ: 44 hay dos noticias deportivas (una de ellas sobre el Diablo
Etcheverry jugando en Estados Unidos); en RQ: 16, existe una pagina completa
dedicada a juegos de ingenio relacionados con palabras quechuas, cinco juegos
creativos de palabras que siguen la l6gica de los juegos en periddicos o revistas
en castellano; en RQ: 28 existe una sopa de letras con los dibujos de siete
animales distintos para ser ubicados en la sopa de letras; en RQ: 47 hay una
pagina destinada a propagandas de diferentes productos y servicios: de Radio
Chiwalaki, de cerveza Taquifia, de una cooperativa de ahorros, de venta de ropa,
de leche de vaca y de una feria comunitaria; en RQ: 14 hay cinco avisos de
fiestas o acontecimientos sociales: un matrimonio, un bautizo, el aniversario de
una escuela, una fiesta juvenil y un saludo de cumpleafios a una quinceafiera;
asi mismo, hay dos avisos necrolégicos.

Todos estos ejemplos muestran los nuevos usos escriturarios que se estarian
buscando para el quechua; sin embargo, nuevamente, el criterio es lograr esos
usos mediante la comparacién con la lengua de prestigio y de contacto: el
castellano. A ello hay que afnadir el hecho que los ejercicios realizados por los
docentes que han elaborado los textos de la serie son, de hecho, ficcionales; es
decir, trabajan sobre las posibilidades hipotéticas del quechua en un contexto no
diglésico, se ejercitan en lo que seria escribir un periédico en quechua, pero de

20 Bl término papawki provendria de una lengua maya y habria sido adoptado por especialistas que trabajaban en
la creacién de neologismos quechuas, con el objetivo de dejar de lado el uso del anglicismo football
castellanizado como fiitbol (Lionel Cardona, comunicacién personal, 19-05-07).
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hecho esta practica no supera lo que es: un ejercicio ficcional. Este es un aspecto
importante de cara a la experiencia concreta del periédico Conosur que he
analizado en otro lugar (Garcés 2005).

Asi mismo, los médulos y los textos Chaski Aru estan marcados por acciones
de recuperacién de terminologia precolonial y colonial. El caso mas significativo
es la recuperacién de nombres en quechua para personas (Sisa, Waskar, Wayra,
Wara, Inti), dias de la semana (Intichaw, Killachaw, Atichaw, Quyllurchaw,
Illapachaw, Ch’askachaw, K’uychichaw), estaciones (Chirawpacha, Pawqarpacha, -
Puquypacha, Jawkapacha), el pais (Qullasuyu), ciudades y departamentos
(Chukiyawu, La Paz; Chugichaka, Sucre; P’utugsi, Potosi; Quchapampa,
Cochabamba; y Ururu, Oruro). También se recupera el uso de khipu (Kh5: 24)
para ‘nudo’ y khipuy para ‘anudar’, entre otros ejemplos que se podrfan citar.

Un caso interesante es el uso de rimay. En Q3: 50 se lo define como ‘juk
junt’asqa yuyayta fAiq’; es decir, muy cercano al concepto de ‘oracién’ en el
vocabulario gramatical: ‘lo que dice una idea completa’. A lo largo de los textos,
rimay aparece permanentemente con el significado de ‘decir, hablar’. En el
quechua boliviano actual, la forma mas frecuentemente usada para referirse a
‘hablar’ es parlay, mientras rimay se usa para ‘refiir’. En los médulos de la
Reforma se usa insistentemente la forma rimay (véase Q2: 28). Aquf estamos ante
un asunto delicado, ya que la Reforma ha optado por el criterio purista histérico.
Desde esta perspectiva, el quechua habria tenido dos o tres significados para
rimay: 1) ‘hablar’; 2) ‘refiir’ y 3) ‘solicitar servicios femeninos’ (véase Holguin
1608). Para obtener el concepto de ‘reiir’, se usaba, preferentemente, el sufijo
-rku, acompanando la raiz rima-. Sin embargo, este sufijo ha reducido su
productividad al interior del quechua boliviano. Al reducirse el uso de —rku se
echa mano del castellanismo parfay. Lo curioso es que desparece parlay del
castellano pero se mantiene en el quechua a fin de hacer funcionar la diferencia
semdntica. Lo que hace el quechua de la Reforma es anular la distincién,
provocando confusiones, por decir lo menos, entre los lectores de los médulos.

Lo propio se puede decir en referencia al término gillga [texto, escrito,
letra]. En los médulos, este término se usa para referirse a una amplia variedad
de objetos y textos referidos al campo semantico de la escritura: gillgana p‘anqa
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[cuadernol, pukllana qillga [texto recreativo], tapuy qillqa [cuestionario],
wayk’una qillqa [recetal], chaski qgillga [cartal, kawsay gillga [biografial, llimp’i
gillgana [lapiz de color], manakuy qillga [solicitud], pirqagillqana [pizarrén],
tantanakuy qillga [acta de reunién], wachu qillga [verso].

Arnold y Yapita (2000: 119-121) critican la extensién de los conceptos
antiguos del quechua y del aimara que se ha hecho en los materiales de la
Reforma en referencia al mundo lectoescriturario moderno occidental. Desde
esta perspectiva, libro, escritura, copiar, saber, leer, etc. serfan parte de una
“traduccién burocrdtica”; es decir, una traduccién que ignora las propias
estructuras de una lengua a favor de una manera de presentacién que sigue las
normas de otra cultura, en este caso, del castellano. De ahi que al recurrir a la
etimologia de gillga (Gonzalez Holguin 1608; Bertonio 1612), uno encuentra el
significado en una amplia gama que incluirian el dibujar, pintar, rasgufar, etc.

Con respecto a la refonologizacién de términos del castellano, los primeros
modulos estan escritos en un quechua “puro”, tanto desde el aparato lexical que
se emplea como desde la construccién sintdctica. Conforme avanzan los médulos,
los autores se han visto en la necesidad de usar el [éxico castellano para nominar
aspectos de la realidad que histéricamente no formaban parte del mundo andino.
Uno de los campos seménticos mas afectados por esta deslexicalizacién es el de
los alimentos (véase Q7: 6-7, 12-13, 21; Kh1: 9; Kh4: 12).

Arus ‘arroz’ Kuminu ‘comino’ e % o
Arwijas ‘arvejas’ Eaarga ‘nasanja’ Sanawriya ‘zanahoria
e : i Sartina ‘sardina’
Asiyti ‘aceite’ Latanu ‘platano’ ; ¢ )
Fosring * s : . 4 Siwara ‘cebada
wina ‘avena Lichuwa ‘lechuga ’ g >
7 ‘habas’ i . 3 Siwulla ‘cebolla
awas ‘habas Piruyus ‘fideo macarrén S —
Kaiia ‘cafia’! Ranu ‘grano’ i b f
i a B R uka ‘yuca
Kisu ‘queso Riwu “trigo

Asi también hay refonologizacién para el caso de algunos animales: uru o
uritu para ‘loro’ (Q3: 24) y wuru para ‘burro’ (Q4: 38-39). También para otros
términos relacionados con el dmbito rural; asi, en Kh2: 39 y 44 se encuentra

21 Este es un caso interesante ya que en quechua existen términos como wiru, tuquru 'y k’urku para cafia; sin
embargo, en los médulos se prefiere el castellanismo (Centro Cultural JAYMA 1997).
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kafawika para referirse a ‘cafia hueca’; en Q4: 42, iwukaliphu para ‘eucalipto’;
y, en Kh7:41 se encuentra kampu para ‘campo’. En fin, la labor refonologizadora
se encuentra en la nominacién de aspectos relacionados con la tecnologia
“moderna”, sus productos y profesiones: phutu ‘foto’ (Q3: 18-19); aphichi
‘afiche’ (Q7: 43); itikita ‘etiqueta’ (Q8: 35); juspuru ‘fosforo’ (Kh 5: 51); tika y tija
‘teja’ (Kh5: 9y 14); kalamina ‘calamina’ (Kh5: 14); wutilla ‘botella’ (Kh7: 51); lata
‘tarro’ (Q3: 40); e, imphirmira ‘enfermera’ (Q7: 27).

Esta practica refonologizadora también se encuentra en los Chaski Aru; asi,
en RQ: 39 hay un articulo de noticias en el que aparece una serie de nombres
que se escriben guardando una relacién muy cercana con la pronunciacion
quechua: kisu ‘queso’, wiskuchu ‘biscocho’, ruskiti ‘rosquete’, lurasnu ‘durazno’,
uwas ‘uvas’, wilada ‘velada’, sirpintina ‘serpentina’, mistura ‘mixtura’.

Pero también la refonologizacién aparece con fuerza en aspectos no
tocados por los médulos; por ejemplo, se aplica a nombres de personas, de
equipos de fatbol y de localidades varias (véase RQ: 14; SQ: 31, 59, 65 y 72).

Alwina ‘Albina’ Mariya ‘Maria’ Tiwjilu “Teofilo’
Asunsiyun ‘Asuncién’ Ransiska ‘Francisca’ Ukurifia ‘Ucurefia’
Ichiwiri ‘Etcheverry’ Rasil ‘Brasil’ Wiliwar ‘Bolivar’

Jusi ‘José’ Runaltu ‘Ronaldo’ Wistirman ‘Wilstermann’
Kusuvu ‘Kosovo’ Ryal Putusi ‘Real Potosi’ Yuwislawiya “Yugoslavia’

En todo caso, lo que queda claro es que en los mdédulos hay una
concepcién-representacion de la escritura como aquello que sirve para no
olvidar lo que pensamos o sabemos. Por ejemplo, en Q1: 3 tenemos lo siguiente:

Tukuy ima ruwayta
munasqanchikta yachachigwan
gillgachinachik.
Yuyarinanchikpaqqa chay raphita
pirqapi k’askachinachik.

Todo lo que queremos hacer lo
escribiremos con el profesor.

Para acordarnos, pegaremos esa hoja en la
pared.

En Q3: 35 se encuentra algo similar a lo recientemente dicho:

FlB==



PAGINA Y SIGNOS

Ajina kaptinga mana qunqanapaq
tukuy imata qillganachik.

Siendo asi, para no olvidarnos todo esto,
debemos escribirlo.

En Kh3: 6 se dice:

Sapa jukninchik chakra wakichiy
ruk’awikunata siq’irispa
k’utunachik. ; Machkha
ruk’awikunataq sapa jukpata
kapuwanchik? Mana
qunganapaqqa yupayninta
qillgarinachik.

Cada uno de nosotros cortaremos el dibujo
de las herramientas para el preparado de la
tierra. ;Cudntas herramientas tenemos cada
uno? Para no olvidarnos, escribamos la
cantidad.

Junto a esta idea se encuentra también la de que la escritura sirve para
guardar y cuidar lo conocido, en referencia a las cantidades y nombres de las

herramientas que han dibujado y hecho los nifios con anterioridad:

Jallch’ana raphipitaq sutintawan
yupaynintawan gillgarispa
Jjallch’anchik (Kh 3: 7).

En la hoja de registros escribamos [lit.
guardemos escribiendo] los nombres y las
cantidades.

Asi mismo, esta presente la concepcidn-representacién de la escritura como
mecanismo “demostrador” del saber: en Q3: 38 se hace una serie de preguntas

referentes al riego y al final se dice:

Rikuchinapagq kay yachaykunatapis
qgillgarinallapuni.

Definitivamente, se deben escribir estos
conocimientos para mostrarlos.

Volviendo a los tres mecanismos de desarrollo escriturario (creacién,
recuperacién y refonologizacién), Arnold y Yapita (2000: 108) afirman que
siempre existieron en el mundo andino luego de la conquista. Lo curioso es que
sobre la refonologizacién (o refonemizacién, como ellos la llaman) “los propios
hablantes no reaccionan en contra, porque esta técnica ya es de uso diario”
(ibid.). Y, sin embargo, los autores de los médulos habrian recurrido a un

“purismo tajante” mediante la invencién terminolégica
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Sin tomar en cuenta el habla diaria de los usuarios y sin hacer las pruebas
necesarias en la comunidad lingiistica de aplicacién. Es mas, por la evidente
carencia lexical, se ha intentado un “rescate” de términos de los vocabularios
coloniales, sin mayor investigacién de su aplicabilidad o de la existencia de
vocablos adecuados en el uso actual. El resultado es un aymara arcaico,
curiosamente libre de la contaminacién de los dltimos 500 afios. (Arnold y
Yapita 2000: 108, 116)

Como hemos visto, los médulos y los textos de la serie Chaski Aru llevan
adelante una serie de estrategias para lograr el desarrollo escriturario del
quechua como un mecanismo de reivindicacién de su condicion de lengua
oprimida. Estas estrategias privilegian unas u otras formas de defensa y desarrollo
de la lengua dentro de las posibilidades que les brindan las finalidades de los
textos en cuestion.

sImapaqtaq kay qillqasqari?: El desarrollo de la conciencia metalingiiistica
y metatextual

Como ya adelanté, gran parte de los médulos estdn dedicados al desarrollo
de la conciencia metalingiiistica y metatextual. Esto es claro en el Q8, el cual
esta, todo él, en funcién del desarrollo idiomético escriturario y de la conciencia
metalingiiistica. Se enfatiza el trabajo de reconocimiento de grafias, morfemas,
etc., y si antes habfa una suerte de “disimulo” en el manejo del conocimiento
propio, aqui se ve claramente que este tiene como finalidad servir de base para
la aprehensién escrituraria.

Las estrategias de desarrollo de la conciencia metalingiistica y metatextual
son variadas. En algunos casos se apunta al reconocimiento de graffas, como en
Q4: 41 donde se presenta un trabalenguas para trabajar la distincién entre gh y
q’. Se pide realizar varias actividades con estas dos letras-sonidos y se les llama
“phukuqg sanampa” [lit. ‘letra que sopla’l y “t'uqyaq sanampa” [lit. ‘letra que
explota’], respectivamente. Igual objetivo persigue la actividad que se encuentra
en Q8: 14: se hace un juego en el que se les asigna nimeros a las letras. Luego
se pide a los nifios que se lean las letras y se pregunta cudles son explosivas
(t'ugyagjina) y cudles aspiradas (phukugjina). En otros casos, las actividades
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persiguen que el estudiante distinga los sufijos de la lengua; asi, en Q6: 12-13 se
pide encontrar sufijos en un texto y luego hacer un “tejido” de palabras.

Sin embargo, como ya adelanté también, el trabajo de desarrollo
metatextual es el mas fuerte en los médulos. Por ejemplo, en varios lugares del
Q1, luego de la presentacién de una determinada actividad pedida por el texto,
se encuentran preguntas como las siguientes:

(Imataq gillqasqa kachkanmanri? ;Imapaqtaq | ;Qué seria lo que esta escrito?

kanmanri? ;Imatataq nichkanmanri? (Q1: 10). | ¢Para qué seri.a‘..?
(Qué estara diciendo?

(Imataq kay qillqasqari? ;Imapaqtaq (Qué seria este texto?
kanmanri? ;Imamantataq gillqasqa kachkanri? | ;Para qué sera?

(Q1: 19). ¢ Sobre qué asunto seria?
(Imapaqtaq kay qillqasqari? ;Imatataq ;Para qué es este texto?
fiichkanmanri?  (Q1: 26) (Qué estara diciendo?

Como se puede intuir, con estas preguntas los autores del médulo estdn
buscando crear una conciencia metatextual; es decir que el estudiante no solo
aprenda a leer y escribir sino a tomar conciencia textual, reconociendo diversos
tipos textuales, su utilidad, lo que dicen, lo que buscan, etc.

Asi mismo, se hacen ejercicios, como definir palabras a partir de los
vocabularios que se encuentran al final de cada ndmero de médulo. Es el caso
de Q7: 18-19 donde se espera que los nifios definan papa y uga.

El quechua “puro” de la RE y la relacion quechua-castellano

Como se habra podido ver, el quechua de los médulos apunta a la pureza
linglifstica acompafiada de una actitud de tolerancia minima en el uso del
castellano. Conforme avanzan los niimeros de los médulos, los castellanismos se
hacen mds presentes por el lenguaje técnico que se usa. Sin embargo, los
castellanismos ya empiezan a aparecer desde el Q1. En Q1: 26, hay un juego
sobre vestir a un mufieco, y ahf se usa chumpa, pantalu. Las dos palabras estan
resaltadas en negrita como enfatizando que se trata de préstamos del castellano.
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Como ya se adelantd, los préstamos del castellano se los trabaja
refonologizdndolos, tanto en los médulos como en la serie Chaski Aru. Esto es
un procedimiento normal en el desempefio oral de los hablantes y no parece ser
un problema para ellos. En los textos de la Reforma, en cambio, funcionan como
un mal menor al que hay que recurrir por no tener otra alternativa.

Es importante decir que la pureza lingiiistica también se trabaja en los
ambitos extralingtiisticos: toda la representacién de lo indigena se presenta sobre
la base de un criterio de pureza. Ello se puede ver en la vestimenta de los
dibujos, en el tipo de quechua en el que se escribe, en los esfuerzos de trabajar
los elementos “propios” de la comunidad y los conocimientos previos de los
nifios, etc. Esto es sumamente interesante tratdndose de médulos que expresan
el tronco comun de la Reforma, el cual pretende ser intercultural y referirse a los
conocimientos y destrezas que todos los bolivianos y bolivianas deben manejar;
sin embargo, por ello mismo, estdn lejos de expresar realidades referentes, por
ejemplo, a espacios intersticiales o a identidades de frontera (Anzaldda 1987;
Walsh 2001) que permitan comprender el espectro de las interrelaciones
culturales como algo “fluido, movible y dialéctico”, ademas de “ambivalente,
contradictorio y conflictivo” (Walsh 2001: 8). En este sentido, los médulos de la
RE apuntan mds bien a una perspectiva multiculturalista en la que la diversidad
se expresa de manera mas radical, enfatizando en los separatismos y
etnocentrismos (ibid.).

En los Qillgakamana no cabe, por ejemplo, ni el lenguaje ni la vestimenta
de los quechuas cochabambinos sumamente “contaminados” con lo occidental.
Una muestra de lo dicho sobre la representacion gréfica se puede encontrar en
Q4: 40. Ahf se encuentra un dibujo sobre una feria en correspondencia con el
titulo de la actividad (Qhatuman rinachik [Vamos a la feria]). Todos los
concurrentes a la feria son indigenas. No hay un solo comerciante “externo”. Es
como si se tratara de un mundo cerrado indigena.

;Texiendo textos? Escritura y tejidos andinos

En este apartado me interesa pensar el tema de la escritura desde las reglas
de juego de la textualidad andina. En tal sentido, quiero reflexionar la
importancia de los tejidos andinos como una forma de textualidad y ver las
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conexiones que se han planteado en su relacién con la escritura alfabética
occidental. Luego de ello presentaré un par de ejemplos para ver cémo se
muestra o recoge esta textualidad en los médulos.

En Garcés (2007), he planteado la posibilidad y necesidad de reformular la
concepcién de escritura a partir de la experiencia del khipu y la articulacién de
las textualidades andinas con la escrituralidad alfabética colonial. En tal sentido,
planteo que habria que pensar la escritura desde las posibles interacciones de la
voz con distintos tipos de templetes, no necesariamente referidos a la arcilla, el
papiro, las tabillas de madera, etc., como comdnmente se hace en la
recuperacion histérica de la escritura alfabética de occidente.

Lo dicho tiene que ver con la propia etimologia de texto, la cual tendria su
base en la idea de entrelazar y tejer (Arnold y Yapita, 2000: 14; Mignolo 1995:
8; Millan y Narotzky, 1998). Desde aqui cabe hacerse la misma pregunta que se
hicieron Arnold y Yapita (2000: 14) al encarar su investigacién sobre las luchas
textuales: “Tuvimos que preguntarnos si en los Andes, el textil es una forma de
‘escritura’ y cudles serfan sus propios origenes”.

Desde estas ideas iniciales, es importante retomar los planteamientos
centrales proporcionados en los trabajos de Lépez (2005), Castillo (2005) y
Arnold y Yapita (2000). En ellos queda claro que los textiles proporcionan
informacién varia de la comunidad en la que se producen: “Los textiles codifican
y depositan informacién sobre la produccién y reproduccién local, la ecologia
andina y la organizacién social de tiempo y espacio, la flora, fauna y avefauna”
(Arnold y Yapita 2000: 40).

Ademds, el proceso de aprendizaje del tejido estd fuertemente marcado por
la observacién y el autoaprendizaje. Se trata de una observacién que tiene como
base el hecho que se muestre y demuestre en forma préctica lo que se sabe
hacer, antes que una explicacion verbal del proceso (Castillo 2005). Asi mismo,
se trata de una pedagogia del aprendizaje con responsabilidad en el aprendiz, y
donde el centro motor que posibilita dicho aprendizaje es el corazén, donde el
cuerpo tiene mucha importancia en cuanto aprehensién tactil (manos) y visual
(ojos), antes que verbal.

=178



REPRESENTACIONES SOBRE EL %ECHUA

Los comunarios del sector Kharacha y Aymaya [del Norte de Potosi] dicen que
el tejido vive en el corazén. Se cree que las personas nacen con el conocimiento
del tejido predispuesto, que en el momento de tejer solamente las develan. Se
dice también que el corazén es el encargado de procesar el conocimiento junto
con las otras partes del cuerpo, pero que, fundamentalmente, es él quien
cumple el papel de generador, depositario y orientador de las diferentes
actividades, tanto cognitivas como corporales. En todo caso, el corazon es la
parte mas importante del cuerpo en el procesamiento del tejido seguido de los
ojos y las manos. (Castillo 2005: 171)22

Dice Castillo que el aprendizaje indigena, en general, “se sustenta,
fundamentalmente, en la estrategia de la visualizacién, antes que la interaccion
verbal; por lo tanto, se habla de una pedagogia visual tactil antes que oral, donde
poco se usa la idea de “ensefiar’” (Castillo 2005: 67). Por ello, los comunarios de
Kharacha y Aymaya “no tienen costumbre de ensefiar sus conocimientos del
tejido, como se hace, por ejemplo, con otro tipo de conocimientos, sino muestran
y demuestran en forma préctica lo que saben hacer” (Castillo 2005: 170).

Lépez (2005: 435), por su parte, enfatiza que la produccién textil es una
forma privilegiada de representacién simbélica en el mundo andino. Es una
forma de transmisién de conocimientos en la que la decodificacién implica un
involucramiento subjetivo del decodificador desde su cultura y experiencia de
vida. Arnold y Yapita, a su vez, nos plantean que

Cada prenda, a modo del habla de su tejedora (el parole de Saussure), expresa
una perspectiva mas individual del territorio y su vida. A un nivel superior, los
diferentes géneros textiles (aguayo, poncho, wallgipu, istalla, faja), cada uno
en su distinta manera, y a modo de diferentes lenguas (o dialectos, la langue
de Saussure), encarnan otros aspectos en comun del territorio andino y su
vida. (Arnold y Yapita 2000: 47)

De tal manera que se podria interpretar la textualizacién andina, a través de
los tejidos, como una forma de primera lengua a la que se afiade la

22 Guerrero (2006) se refiere a esta forma de conocer y saber cémo corazonar. Con ello se refiere a aquellas
sabidurias insurgentes que fracturan la base de la colonialidad del saber fundada en un logocentrismo
articulador de la hegemonia de la razon.
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escrituralizacién alfabética que proporciona la escuela como una suerte de
segunda lengua. Lamentablemente, dice Lopez (2005: 436), la educacién formal
ha desconocido estas practicas de codificacién y decodificacién al momento de
introducir la escrituralizacién alfabética. La educacién boliviana, incluyendo la
EIB, se ha comportado de manera poco intercultural al negar la posibilidad de
establecer vinculos cognitivos entre estas dos formas de representacién para
enriquecer el aprendizaje de los educandos andinos.

De cualquier manera, el conocimiento textil suele quedar intencionalmente
funcionalizado a las necesidades de optimizar los procesos de aprendizaje y
ensefianza escolar. Esto se ve claro en el trabajo de Castillo, quien, aunque
rechaza la idea de que la ensefanza del tejido se administre desde la escuela,
propone usarlo como recurso pedagégico, concretamente para el aprendizaje de
las matemadticas, “ya que el conocimiento del tejido es una de las actividades en
la que se emplea, mds que en otras actividades, los conocimientos matematicos.
En este sentido, hacer el tejido implica contar, sumar, restar, dividir, y muchas
otras operaciones de tipo matematico, geométrico y fisico” (Castillo 2005: 178).

De igual forma, Lépez resalta las bondades de las experiencias que buscan
la articulacién de la produccién textil con la escritura alfabética ya que servirfan
para “facilitar una mejor apropiacién de la escritura alfabética y de la practica
textual escrita” (Lopez 2005: 440).

Las referencias a los tejidos, en los médulos de la RE, son bastante
marginales, pero, cuando se las introduce, tienen el objetivo de convertirlos en
recursos pedagégicos, tal como propone Castillo. Por ejemplo, en el Kh6: 2-17,
hay una unidad entera dedicada a los tejidos. Los distintos elementos vy
actividades que se encuentran ahi son los siguientes:

Introduccién a la unidad a partir del conocimiento propio,
observaciones, preguntas varias, etc.

Desarrollo de destrezas escolares tales como medir longitudes, medir
tiempos, contar, planificar en cuadros de doble entrada, comparar
medidas “tradicionales” con medidas “internacionales”.

Manejo de figuras geométricas.
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Lo que destaca de estas actividades es que se establecen, en el papel, las
figuras que se pueden hacer en los tejidos. Lo propio ocurre en Kh7: 14-15,
donde se trabajan figuras geométricas de los aguayos andinos teniendo como
base una cuadricula; es decir, se tiene la foto de un aguayo y luego se muestran
las figuras que hay en él (rombos, aves con base triangular, etc.) transportadas a
un geoplano en el que se busca reproducir las figuras encontradas en el aguayo.

Estas actividades relacionadas con los tejidos, aparte de usar los recursos
matemadticos y geométricos que en si condensan los mismos, tienen la paradoja
de un proceso que va del textil al papel y del papel (se espera) al textil. La
posibilidad de pensar el tejido como una forma de escritura, tal como lo
plantean los estudiosos en el tema, queda totalmente excluida de estos ejemplos.

Conclusion: Escritura quechua o el riesgo de escribir “la lengua sin la
lengua”23

Las representaciones del quechua que aparecen en los textos de la RE
tienen estrechas relaciones con las politicas de la diferencia elaboradas y
explicitadas desde las instancias estatales durante la época de las reformas de
segunda generacion, en el Gobierno de Gonzalo Sanchez de Lozada (1993-
1997). Se trata de un multiculturalismo tolerante que acepta y tolera la diversidad
(lingiifstica, epistémica, cultural), en perspectiva pluriculturalista (en la
terminologia de Walsh 2001): se acepta y tolera a los indigenas, sus practicas,
lenguas, conocimientos, etc., pero desde el marco del Estado-nacién y sin afectar
su institucionalidad. Por otro lado, los textos de la RE se articulan a las politicas
de la diferencia a nivel global en el sentido que se gestiona la diferencia para
ponerla al servicio de los intereses y necesidades del capital colonial flexible
posmoderno.

El tipo de quechua que encontramos en los médulos tiene las caracteristicas
de normatizado y estandarizado. Con toda seguridad, los autores de los médulos
han trabajado sobre esta variante en bisqueda de lograr devolverle al quechua
todos los usos y funciones propios previos al proceso de dominacién colonial. Y

23 Con esta frase, Melia se refiere a un conocimiento del guarani en el cual “la letra es un recurso neutro para
contenidos que eventualmente nada o poco tienen que ver con la cultura de quienes hablan la lengua” (Melia
1998: 27).

12—



PAGINA Y SIGNOS

esto se hace desde las reglas de produccion lingiistica de la lengua dominante.
Asi, la dominacién lingiiistica se combate desde la homologacién con la lengua
de prestigio. Por lo dicho, es facil encontrar en los médulos el esfuerzo de
escrituralizacién del quechua a la manera de las lenguas que se configuraron
como lenguas de prestigio en el momento de constitucién de la modernidad
colonial.

Hay un alto precio que pagar, sin embargo, para intentar esta bdsqueda de
estatus: asumir como tel6n de fondo los dogmas de la cientificidad occidental
que pregonan el desarrollo de la capacidad cognitiva a partir de la escritura; ello
se hace, como ya dije, desconociendo la carga normalizadora de la
institucionalidad escolar como aparato reproductor de la hybris del punto cero
postulada por Castro-Gémez (2005a; 2005b). En este sentido, el desarrollo de la
escrituralidad quechua no se lo realiza desde el potencial comunicativo propio
de la lengua sino desde los parametros de la lengua dominante (Garcés 2005);
por ello mismo, se ven pocos esfuerzos de pensar escrituras que eviten la
funcionalizacién del conocimiento “propio” a la tecnologia comunicacional
occidental.

El caso de la serie Chaski Aru es un tanto distinto. Ella tiene un enfoque con
mas apertura desde los rigidos marcos de la cultura escolar y de la cultura
(jdulica. De alguna manera, buscan abrir el mundo quechua a la interaccién
social mds amplia desde los espacios sociales de uso de la lengua y el
conocimiento quechua. Por eso en los textos de esta serie el uso del quechua se
muestra mas dinamico y flexible, apuntando no solo a la escrituralizacién sino a
la creacién de nuevos usos lingtifsticos. Sin embargo, también es obvio que ellos
reflejan el tipo de formacién de los maestros y su articulacién a los discursos de
la nacién, como en el caso del SQ: 17 y el RQ: 11 que, en quechua, reproducen
los imaginarios de los héroes “del mar boliviano”: Eduardo Abaroa y Ladislao
Cabrera.24

24En RQ: 11 incluso se traduce la archiconocida frase de Eduardo Abaroa “Rendirme yo, que se rinda su abuela...
carajo!”: Nuga jaywakunaytaqa, jatun mamaykichik jaywakuchun... karaju!
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